Augustinismo heterodoxo. O jansenismo em Portugal

1 — Um debate teol6gico

Em artigo publicado em 1980, Jacques Marcadé apresentou o resultado de
uma investigacdo feita sobre o periédico jansenista semiclandestino Nouvelles
Ecclésiastiques, que, nascido em 1728, conseguiu sobrevier até 1803." No termo
da sua pesquisa, conclui que Portugal conheceu o jansenismo. Mas que janse-
nismo, pergunta o investigador francés? A pergunta é pertinente, porque nao ha
jansenismo, ha jansenismos.

Em rigor, o jansenismo é um debate teolégico, em que Jansénio procura
contribuir para a solu¢do de um problema que o Concilio de Trento deixara em
aberto: o das relagdes entre a graca de Deus e a liberdade humana. O professor da
Universidade de Lovaina Miguel Baio (1513-1589) invoca a autoridade de Santo
Agostinho na teologia da graca e defende que o homem, depois da queda, esta
corrompido, ferido totalmente na sua natureza. Aproxima-se perigosamente da
concepcdo pessimista dos protestantes. Ao contrario de Baio, o jesuita Leonardo
Léssio valorizava a liberdade humana em detrimento da graga. Foi condenado
pelas Faculdades de Teologia de Lovaina e de Douai em 1586. Dois anos depois,
outro jesuita, Luis de Molina, defende na sua obra Concordia liberi arbitrii cum
gratiae donis a liberdade do homem na cooperagdo com a graga. Molina faz de-
pender da liberdade que a graca seja meramente suficiente ou eficaz, isto é, pde
o0 acento ténico no livre - arbitrio do homem. Com efeito, se a graca de Deus ¢é
eficaz por st mesma, se obtém sempre o seu efeito, qual o papel do livre - arbitrio?
Para evitar a acusagio de semi pelagianismo, Molina invoca a “ciéncia média”
de Deus, a ciéncia dos futuriveis: Deus vé o que o homem faria, usando da sua
liberdade, se fosse colocado em determinada circunstancia, ou se se realizasse tal
ou tal condicdo. A ciéncia média de Deus, infalivel, ndo supde qualquer decreto
predeterminante. A predestinagao dos eleitos e a condenacao dos impios explica-
-se pela accdo livre da criatura.

! Le Jansénisme au Portugal. (Notes d’Approches), Coimbra, 1980.



CANDIDO DOS SANTOS

Léssio e Molina combateram Baio e conseguiram que fosse condenado pelo
Papa Pio V em 1567 pela bula Ex omnibus afflictionibus, documento que nunca
foi pacificamente aceite.

Por outro lado, a controvérsia sobre as chamadas “ajudas” da graga conti-
nuava a perturbar os espiritos, e atingiu tal acuidade que o Papa Clemente VIII
em 1598 chamou a questdo a Roma e criou a congregagao De auxiliis para tratar
do problema. A comissao emitiu um parecer que pedia a condenacao de Molina.
Todavia, os debates reacenderam-se e o Papa morreu sem ver o fim da controvérsia.
O pontifice seguinte, Paulo V, continuou os trabalhos, com o mesmo resultado. O
decreto da dltima congregagao de 28 de Agosto de 1607 nao condenou ninguém
e impunha silencio a ambas as partes, molinistas e banhesianos, proibindo que
mutuamente se tratassem de semipelagianos e calvinistas.

Um decreto de 1611 proibia que a questdo fosse discutida, qualquer que fosse
o pretexto, e o Papa Urbano VIII renovou a mesma proibi¢ao em 1625 e 1641.

Cornélio Jansénio (1585-1638) viu na obra de Molina um desvio da verdadeira
e pura doutrina da Igreja, uma ressurrei¢do do pelagianismo, e uma traicao a
memoria de Santo Agostinho.

E contra o espirito do molinismo que Jansénio se propoe reagir, entregando-
-se ao estudo dos concilios, dos Santos Padres, sobretudo de Santo Agostinho. Ao
estudo do bispo de Hipona dedicou vinte e dois anos. O resultado foi o Augustinus,
publicado em 1640, dois anos depois da sua morte.?

Os erros dos sistemas modernos s6 foram possiveis com o abandono das
doutrinas de Santo Agostinho consagradas pelos concilios e pelos Pontifices.
Sempre gozou na Igreja de grande autoridade o santo bispo de Hipona, infalivel,
designadamente nas doutrinas da graca e da predestinacao. Quando os escolasti-
cos adoptaram a filosofia aristotélica, de que se nutriram os pelagianos, comecou
entdo o obscurecimento da sua doutrina. Para combater esses erros é necessario
regressar a Santo Agostinho, esse vaso de eleicdo, cuja doutrina é evangélica,
apostolica, catdlica, de uma autoridade irrefragavel, escrita em nome de toda a
Igreja, no meio do siléncio de todos os te6logos.?

Jansénio exalta a autoridade de Santo Agostinho e fa-lo em termos hiperbé-
licos: “ele é o Padre dos Padres, o Doutor dos Doutores, o primeiro depois dos
escritores canoénicos, verdadeiramente seguro entre todos, subtil, irrefragavel,
angélico, serafico, muito excelente, e inefavelmente admiravel”.*

? Augustinus, seu doctrina S. Augustini de humanae naturae sanitate, acgritudine, medicina, adver-
sus Pelagianos et Massilienses. Lovaina, 1640. Reeditado em Paris (1641) e em Rouen (1643).

* Augustinus, tomo 2.° cap. 14 (edi¢ao de Rouen).

* Ibidem. cap. 24. Uma andlise da doutrina teoldgica jansenista in Dictionnaire de T'héologie
Catholique (DTC) s. v. Jansénisme, col. 330-448.
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No capitulo XXIV do livro I do Augustinus, justifica as suas afirmagdes:
Santo Agostinho ¢ seguro, porque fundamenta em principios imutaveis todas as
suas doutrinas a respeito do chefe e do corpo da Igreja, da Trindade, do baptismo,
da graca; ¢é subtil, porque difunde uma luz brilhante sobre os pontos mais obscu-
ros, particularmente sobre a graca; irrefragavel, porque na defesa dos mistérios
da graca e da predestinagao, sustentou a autoridade inabalavel dos papas, dos
canones sinodais da Igreja e esmagou todos os heréticos; angélico, porque viveu
como um anjo e brilhou com um clarao celeste; serafico, porque ninguém, depois
dos Apéstolos, fugiu mais das paixdes deste mundo e se entregou a verdade e
irradiou as chamas do amor divino; muito excelente e inefavelmente admiravel,
porque, doutor da graca, depois dos escritores sagrados, penetrou, explicou mais
claramente, mais profundamente.

Jansénio combate a doutrina de Molina que os jesuitas, no seu conjunto,
vieram a adoptar.

Professor de Teologia em Lovaina, em alguns pontos seguiu a teologia de
outro professor da mesma Universidade, o ja citado Miguel Baio, que também
desconfiava da filosofia (escolastica) e proclamava a necessidade do regresso a
antiguidade, a Sagrada Escritura e aos Santos Padres. Por isso se diz com razao
que o jansenismo descende directamente de Baio.

Os pontos fundamentais da doutrina jansenista podem resumir-se assim: Adao
no estado de justica; Addo depois do pecado original; Graca suficiente e graca
eficaz; As acgoes dos filésofos; A predestinacdo; universalidade da Redengao?

A justiga original, deu lugar, apés o pecado, a uma natureza integralmente
corrompida. Jansénio estabelece uma diferenca fundamental entre a situagdo de
Adao, sem concupiscéncia, e a do homem caido. Adao era livre antes do pecado,
mas, porque tinha apenas a graca suficiente (o auxilium sine quo non de Santo
Agostinho), podia pecar. E pecou. O homem no estado de natureza lapsa, escravo
da concupiscéncia, precisa, para todo o acto bom, da graca eficaz (o auxilium
quo) que determina irresistivelmente a vontade ao bem.

A graca eficaz e a liberdade: a determinagao intrinseca ndo elimina a liber-
dade, porque, segundo Jansénio, a liberdade ndo consiste na indiferenca antes da
op¢io, mas na auséncia de coacgio externa. Fum acto livre aquele que o homem
faz sem resisténcia. Fa-lo por necessidade, mas uma necessidade voluntéria. E a
teoria da deleitacao voluntaria. O homem decaido esta sujeito a dois amores, a
uma dupla deleitagdo: uma deleitacdo terrena que determina ao pecado e outra
celestial que, através da graga eficaz, determina irresistivelmente ao bem. O
homem ¢ escravo de ambas. S6 a graca do Salvador, graca medicinal, o pode
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libertar do jugo da concupiscéncia, e receber a deleitacdo celestial, deleitacao
vitoriosa, que vence a deleitacdo contraria. Nao hd a graca suficiente de que fala
Molina; a graga é sempre eficaz, de tal modo que o homem nao lhe pode resistir.
Assim, Deus predestina ao céu ou ao inferno, antecedentemente a consideracao
dos méritos, e Cristo morreu apenas pelos predestinados, aqueles a quem concede
a graga eficaz. Apés o pecado original, inefavelmente grande, o género humano
nao passa de uma massa damnata (massa condenada), da qual a misericérdia do
Deus todo - poderoso liberta alguns, e a sua Justica castiga todos os outros.

E este o sistema de Jansénio, que acaba por ser um augustinismo desenqua-
drado do contexto histérico e da tensdo polémica em que o bispo de Hipona teve
de escrever algumas das suas obras, augustinismo rigido e estreito, quer no campo
do dogma, quer no da moral. Deste ultimo aspecto trata Jansénio no tomo II do
Augustinus. A ignorancia, mesmo a invencivel, ndo escusa de pecado, porque ¢é
efeito do pecado original.

Um conceito que trata longamente é o da concupiscéncia, amor natural
que sempre conduz ao pecado. A liberdade esta escravizada pela concupiscéncia.
O homem pelas suas préprias for¢as ndo pode nem querer nem fazer o bem, e,
assim, tudo o que faz ¢ pecado. No fim do III tomo trata da predestinagao e da
reprovagao, irradiando a imagem de um Deus severo e cruel. O jansenismo, uma
interpretacdo fundamentalista da doutrina agostiniana, induziu um rigorismo na
doutrina e na moral.

O regresso a Santo Agostinho nao era uma novidade em Jansénio e traduzia
uma reacgao contra as doutrinas recentes, sobretudo as dos jesuitas Léssio e Luis
de Molina. Assim se explica que logo que o Augustinus vé a luz ptblica, os jesuitas
de Lovaina se levantem contra a obra do bispo de Ypres. Logo em 1642, foi proi-
bida pela bula de Urbano VIII In eminenti Ecclesiae (assinada em 6 de Marco,
publicada a 19 de Junho de 1643), porque nela se continham muitas proposigoes
condenadas pelos pontifices anteriores. Os jansenistas afirmaram que esta bula era
sub-repticia e, de imediato, Antoine Arnauld (1612-1694) sai em defesa do autor
do Augustinus, publicando duas Apologias de Jansénio, uma em 1644, outra em
1645. Poucos anos depois, em 1653, pela bula Cum occasione de 31 de Maio,
sao condenados cinco erros de Cornélio Jansénio sobre a graga que os jansenis-
tas imediatamente contestaram, porque, no sentido em que foram condenadas,
ndo se encontravam no Augustinus. £ a famosa questio de direito ¢ de facto. A
Igreja, infalivel em matéria de {€, condena legitimamente as referidas proposi¢oes
— questao de direito; porém, saber se as mesmas proposicoes se encontram ou nao
no Augustinus — questio de facto — nio pertence 2 infalibilidade da Igreja. E uma
questdo de critica. Por outro lado, acusavam os jansenistas, a bula fora fabricada
pelo sindico da Faculdade de Teologia de Paris, o ex-jesuita Nicolas Cornet.
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As proposi¢des podiam resumir-se a trés principios: nao € possivel observar os
mandamentos de Deus sem a graca; o homem nao pode opor-se a graga, porque
esta € irresistivel; Cristo ndo morreu por todos.

Mas qual o verdadeiro sentido de Jansénio? Impossivel saber-se. Entretanto,
a Faculdade de Teologia da Sorbonne prepara-se para expulsar Antoine Arnauld.
Pascal sai em sua defesa com as chamadas Cartas Provinciais, um ataque cerrado
na maior parte delas a moral relaxada dos jesuitas.

Arnauld publicara ja em 1643 uma obra que veio a ter um grande acolhimento
e muitas edi¢des: De la friéquente communion. Como o livro de Jansénio esteve
na origem da controvérsia dogmatica, também o de Arnauld provocou o debate
moral. Uma outra personalidade do jansenismo teve papel preponderante na
difusdo da moral pratica, designadamente no campo da disciplina penitencial. Foi
o abade de Saint-Cyran. Toda a sua orientacdo espiritual era de pendor rigorista.
Na peniténcia, a contrigdo imperfeita ou atri¢do nao bastava para a absolvi¢do;
era necessario o arrependimento perfeito. At ai devia a absolvi¢do ser diferida.
A mesma exigéncia para se abeirar da eucaristia.

Vemos assim como o jansenismo de debate teologico se alarga ao campo
moral e espiritual, com enormes consequéncias na vida pastoral, na vida e ac¢ao
dos pastores e dos fiéis. O rigorismo moral dos jansenistas foi, talvez, o que lhe
deu maior aceitagdo junto dos crentes. As condi¢des do tempo, o clima de per-
missividade, a conduta licenciosa nas camadas altas, quer da nobreza, quer do
clero, conduziram a elaboragao de doutrinas que se acomodavam ao espirito da
época. Sobre o laxismo da moral interveio o Santo Oficio pelos decretos de 24
de Setembro de 1665 e 18 de Marco de 1666 que condenavam 45 proposi¢oes
laxistas, e, um pouco mais tarde, em 1679, o Papa Inocéncio XI condenou mais
65 (decreto de 2 de Margo).” Estas tinham sido apresentadas por Antoine Arnauld,
renovando os ataques contra a moral pratica dos jesuitas. A moral relaxada dos
jesuitas era o produto do probabilismo, que, por sua vez, era filho do molinismo.
Ao atacarem os principios da moral, os jansenistas atingiam também os principios
dogmaticos dos seus adversarios.

O jansenismo nasce numa sociedade em evolugdo, onde o ideal cristao corre o
risco de se dissolver na vaga dos costumes faceis. Compreende-se deste modo que
tenha sentido e aceitagao o apelo ao regresso a pureza da doutrina e da disciplina
da Igreja primitiva. O Augustinus tem um objectivo claro: impedir a difusdo do
molinismo, expondo amplamente a doutrina da graca eficaz e da predestinagao
gratuita, fundamentacdo dogmatica da austeridade moral e ascética propria do

’ Denzinger-Hunermann, Enchiridion Symbolorum, 2021-2065 e 2101-2167.
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movimento jansenista. Contra a facilidade dos costumes havia que lembrar a
situacao do homem apés o pecado original, que de todos fez pecadores (massa
damnata) - e que s6 a graca medicinal do Salvador podia curar. Mas tdo s6 um
pequeno numero de eleitos, predestinados por um decreto oculto ¢ eterno. Por
isso, havia que trabalhar pela salvagdo com temor e tremor.

Roma condenou por igual as teses do Augustinus (1640) e o livro de Arnauld
De Ia tiéquente communion (1643).

2 — Quesnel e a bula Unigenitus

O oratoriano Pasquier Quesnel publica em 1695 uma compilagdo dos escritos
neotestamentarios a que da o titulo de Réflections morales sur le Nouveau Testa-
ment. Noailles, bispo de Chalons, e, um ano depois, arcebispo de Paris, elogiou
o livro perante o seu clero: “faz as vezes de uma biblioteca inteira e vos enchera
da eminente ciéncia de Jesus Cristo.” Porém, um breve de Clemente XI, de 13
de Julho de 1708, condena a obra por conter “proposi¢oes sediciosas, temerarias,
perniciosas, erréneas ¢ de marcado caracter jansenista”, o que a bula do mesmo
pontifice Unigenitus Dei filius, de 8 de Setembro de 1713, confirmou ao condenar
101 proposi¢oes.®

As 43 primeiras versavam sobre a predestinacdo e a graga: a graca opera com
forca omnipotente, ¢ sempre eficaz e irresistivel; sem a graca, tudo o que ha no
homem ¢ mau; todos os que Deus quer salvar salvam-se infalivelmente (n.° 30);
todo o amor que nao seja amor sobrenatural de Deus ¢ mau; sem este amor ndo ha
esperanga possivel em Deus, nem verdadeiro cumprimento da lei, nem verdadeira
oragao, nem mérito, nem religido verdadeira. O temor do castigo sem caridade e
a oracao do pecador sdo actos pecaminosos; a Igreja compde-se apenas de justos
e escolhidos, e ¢ ela que concede aos primeiros pastores o poder de excomungar.
Todas as pessoas, mesmo as incultas, devem ler a Biblia. Proibi-las ¢ desviar os
filhos da luz da prépria luz.

As proposigdes 90 a 93 continham quatro erros sobre o governo da Igreja e
reeditavam os erros de Edmond Richer, a saber: que a Igreja exerce a autoridade
pelos primeiros pastores, mas com o consentimento, ao menos presumido, de todo
o corpo da Igreja; o poder das chaves ndo pertence imediatamente aos bispos,
mas a assembleia dos fiéis.”

® Enchiridion... 2400-2502.
7 Vide DTG, s. v. Unigenitus (bulle), col. 2061-2125.
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Algumas proposicoes repetem doutrinas ja condenadas em Baio e em Jan-
sénio.

O jansenismo acaba por se transformar historicamente num movimento
multiforme que ultrapassa a fronteira da dogmatica e da moral, sobretudo o
da segunda fase, que comeca com a condenagao por Clemente XI da obra de
Pasquier Quesnel: Reflexdes Morais. A bula que o Pontifice publicou em 1713
causou enormes divisdes na Igreja de Franca. Uma fracgdo do clero ndo aceitou
os termos da bula e apelou para o concilio geral. Sao os chamados “apelantes”
que dispunham do apoio dos parlamentares. Reeditando os principios richeristas,
0 jansenismo alia-se agora ao parlamentarismo, galicano e anti-romano.

Invocaram-se os quatro Artigos do clero galicano de 1682, segundo os quais
a plenitude dos poderes da Sé apostdlica ¢ limitada pelos decretos de Constanca
acerca da autoridade dos concilios ecuménicos, decretos que tém valor permanen-
te, ndo limitado ao tempo do cisma. O exercicio do poder papal, diz o artigo 3.,
¢ regulado pelos canones eclesidsticos; com esses permanecem em vigor também
os principios e os costumes da Igreja galicana ha muito vigentes; no juizo sobre
questoes de £ o Papa tem certamente uma parte preponderante, mas a sua decisao
nao ¢é irreformavel, se ndo é confirmada pelo consenso da Igreja universal.

Muitos dos “apelantes” tiveram que fugir para a Holanda, como ja aconte-
cera antes com Arnauld e Quesnel. O jansenismo, que a principio se opunha ao
galicanismo, ¢ agora, por razdes tacticas, um aliado do galicanismo parlamentar
e combate os interesses conjugados da coroa e do papado.

Quesnel, falecido em 1718, nao teve um sucessor a sua altura, e com a submis-
sao do arcebispo Noailles em 1728, o jansenismo ficou verdadeiramente decapi-
tado. E certo que o Nouvelles Ecclésiastiques, o ja referido jornal semiclandestino
fundado em 1728, contribuiu para manter a unido, mas o jansenismo adquiria cada
vez mais o caracter de um partido. A bula Unigenitus havia criado um enorme
problema. Embora considerada no campo da {€ como errénea, a verdade é que
a maior parte da Igreja a tinha aceitado. Onde estava, entdo, a infalibilidade da
Igreja que Cristo lhe prometera? “Ainda hoje nos horrorizamos quando vemos
condenada pelo primeiro Pastor a verdade e doutrina mais pura de nossos pais,
mas nao vimos em campo a Igreja contra a bula Unigenitus”— escrevia o jansenista
portugués Lucas Tavares. Tratava-se para alguns de uma apostasia da Igreja, que,
segundo as profecias da Escritura, s6 podia anunciar que estava préoximo o fim
dos tempos e o regresso de Jesus Cristo. Gera-se nos ambientes jansenistas uma
mentalidade escatolégica e os “apelantes” eram o pusilus grex, o pequeno grupo
dos que se mantiveram fiéis.
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O jansenismo teolégico estendeu a sua influéncia ao campo dos comporta-
mentos e das vivéncias religiosas, caracterizando-se pela austeridade e pelo rigo-
rismo extremo, gerador de escrupulos. Mas, sobretudo a partir do principio do
século XVIII, sobre o jansenismo primitivo se enxertaram outras correntes, mais
politicas que religiosas. E certo que Arnauld e Quesnel exaltaram o poder civil,
mas foi sobretudo a partir da constitui¢ao Unigenitus (1713) que a autoridade civil
se viu reforcada. A proposicao 91 pretendia que Roma, quando excomungava,
sempre devia ser obedecida, mesmo no caso de uma excomunhao injusta. Esta
posigao deu origem a grandes polémicas entre os te6logos, e mais ainda entre os
Parlamentares, que nela viram um atentado as liberdades galicanas ¢ um regresso
das ambi¢oes ultramontanas. Condenando o jansenismo, a constituicao Unige-
nitus atacava o poder temporal e legitimava a deposi¢ao de reis e imperadores.
Sem o pretender, indirectamente a bula induziu a conjun¢io do jansenismo e do
galicanismo na sua mais ampla expressao. Os principios definidos na Declaragao
do Clero de 1682 — liberdades da Igreja galicana, sujeicao do Papa aos canones
da Igreja, superioridade do concilio ecuménico — sdo adoptados pelo partido
jansenista. E, deste modo, o jansenismo histérico se alarga a esfera politico-ecle-
sidstica, se torna galicano e anti pontificio.®

O jansenismo — essa “quimera”ou esse “fantasma” que os jansenistas nunca
aceitaram, mas sempre consideraram uma criagdo dos jesuitas — adquiriu na sua
evolugao histdrica varios matizes, formas diferenciadas, conforme os paises. Ha va-
rios jansenismos, sendo, todavia, possivel encontrar neles alguns tragos comuns.

3 — Preocupacdes jansenistas acerca dos Mestres de Teologia

E o jansenismo portugués? S6 depois da expulsao dos jesuitas se pode fa-
lar verdadeiramente de jansenismo em Portugal®. Depois de 1759, as muralhas

# René Taveneaux, Jansénisme et Politique, Armand Colin, 1965, p. 185

? Temos presente o que escreveu Pascoal Knob, O. F .M. in “Jansenismo e anti jansenismo em
Portugal por ocasiao da bula Unigenitus (1713-1721)” Itinerarium, Ano V, Numero 26, Outubro-Dezem-
bro, 1959. O lente de controvérsias da Universidade de Coimbra, Isidoro da Luz, compds uma obra para
refutar os jansenistas: Jansenius convictus, Augustinus vindicatus. No proélogo refere-se a Frei Francisco
de Santo Agostinho de Macedo e a sua obra Cortina D. Augustini de praedestinatione et gratia, publicada
em Paris em 1648 e proibida no ano seguinte pelo Inquisidor Pedro de Magalhaes. Macedo foi acusado
de jansenismo. Knob pensa que nao foi verdadeiramente jansenista, pelo menos enquanto defendeu as
proposi¢des condenadas (p. 387). O P.¢ Ilidio de Sousa Ribeiro trata esta questdo e ¢ de opinido de que
nao se pode dizer em verdade que Macedo tenha realmente pontos de contacto com a heresia jansenista.
Outros, como Troilo, pensam o contrario (Fret Francisco de Santo Agostinho de Macedo. Um tilésofo
escotista portugués e um paladino da Restauragao. Por ordem da universidade. 1951, pp. 32-38).

A vigilancia do Tribunal da Inquisi¢do nao permitiu a expansao da heresia em Portugal. Pelo con-
trario, ha nas nossas bibliotecas alguns manuscritos que combatem a doutrina jansenista (Knob, ob. cit.,
p- 387, nota 13).
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defensivas do papado foram derrubadas; o Nuncio de sua Santidade é expulso
e sdo cortadas as relagdes com a Corte de Roma. Estavam criadas as condig¢des
propicias a entrada no pais da literatura jansenista e galicana. As obras que de-
fendiam tais ideias estdo hoje presentes nas nossas bibliotecas: Fleury, Gerbert,
Gerson, Juénin, Launoy, Gazzaniga, Gourlin, Guadagnini, Tamburini, Zola,
Pelvert, Duguet, Maimbourg, Nicole, Jansénio, Arnauld, Saint-Cyran, Opstraét,
Quesnel, Richer, Sacy, Estio, Bellegarde, Sarpi, Febrénio, Dupin, Van Espen,
Petitpied, Nicolas Le Gos, etc. etc.

E também o momento propicio para Duparc de Bellegarde, de Utrecht,
chamar a atencao dos Ministros de Sua Majestade (D. José) para o cuidado a ter
com os professores de Teologia'. Expulsos os inacianos, era preciso que os novos
Mestres abandonassem o ensino das maximas ultramontanas.

Muito se interessou a Igreja jansenista de Utrecht pelos assuntos portugueses
durante o consulado pombalino, e principalmente durante a ruptura diplomatica
entre a corte de Lisboa e a Santa S¢ (1760-1769). Na documentagao dos arquivos
da Igreja dos Velhos Catélicos da Holanda, hoje a guarda dos Arquivos de Es-
tado em Utrecht, encontramos nao s6 a herancga da maior parte dos jansenistas

1

que fugiram de Franca,'"" mas também a prova de contactos com diplomatas e

! Gabriel Duparc de Bellegarde, teélogo francés, jansenista, nasceu a 17 de Outubro de 1717, no cas-
telo de Bellegarde, diocese de Carcassone. Estudou Teologia em Toulouse e, na mesma cidade, licenciou-
-se em Direito. Por meio de Fourquevaux conheceu a doutrina jansenista. Apés a licenciatura veio para
Paris, onde contraiu amizade com certos chefes do jansenismo, como Boursier e d’Etemare, que acabaram
por se tornar seus guias espirituais. Tendo os jansenistas um seminario na Holanda, em Rijnswijk, perto de
Utrecht, dirigido por Nicolas Le Gros, emigrado francés e declarado inimigo dos molinistas, partiu para la
na companhia de d’Etemare, em 1751. Ai viveu até 1772, data em que mudou para Utrecht, para a casa de
Clarembourg, onde veio a falecer em 13 de Dezembro de 1789. Aderiu a Igreja de Utrecht, considerada
cismatica por Roma, e cuja histéria escreveu: Histoire abregée de I'eglise d’Utrecht. Em 1763 tomou parte
no famoso concilio de Utrecht de que publicou as actas, precedidas de um importante prefacio. Bellegarde
tinha uma notavel rede de correspondentes dos principais paises da Europa, como a Italia, Espanha, Ale-
manha, Portugal, Franca, etc, com os quais mantinha relagdes epistolares sobre assuntos e publicagoes
jansenistas. A difusdo das ideias jansenistas na Austria ¢ em Portugal é atribuida a sua actividade, real-
mente prodigiosa. Na sua obra se inspira em grande parte a corrente anti ultramontana que em Portugal
se continua a difundir em toda a segunda metade do século XVIII e mesmo no século XIX.

Escreveu uma biografia de Van Espen, célebre canonista da Flandres, ¢ editou as obras de Antoine
Arnauld, o “grande Arnauld”, em 38 volumes. Deixou varias obras manuscritas. Em 1890, um erudito
holandés publicou uma meméria inédita de Bellegarde ao cardeal Visconti na qual o autor narra uma
viagem a Roma, no tempo do Papa Clemente XIV, para tentar reconciliar a Igreja de Utrecht, com a
corte de Roma. Esta memoria revela as muitas simpatias que tinha a Igreja de Utrecht junto de varios
bispos ¢ pessoas cultas da Alemanha, da Austria e da Ttdlia. Também em Portugal tinha simpatizantes, por
exemplo Fr. Jodo Baptista de S. Caetano e o P.“ Anténio Pereira de Figueiredo.

! Durante todo o século XVIII a Igreja da Holanda serviu de refiigio a numerosos apelantes; os
seus arquivos, enriquecidos por numerosos documentos de Francga, constituem ainda hoje uma das fontes
mais importantes do jansenismo. Estes emigrantes franceses, alguns dos quais como Leclerc ou Le Sesne
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eclesiasticos portugueses. Na colec¢ao de Port-Royal, entre a correspondéncia
de Gabriel Duparc de Bellegarde, jansenista, antigo conde de Lido, emigrado de
Franca, ha nove cartas do P.© Anténio Pereira de Figueiredo e duas de Fr. Jodo
Baptista de S. Caetano, ambos deputados da Real Mesa Censéria; do consul de
Portugal em Amsterdao, Domingos Luis da Costa, ha sete, relativas ao periodo
de 1761-1770, e ainda a cépia de uma outra, de D. Luis da Cunha, Secretario de
Estado, datada de 12 de Maio de 1761.

Entre a correspondéncia do bispo missionario Dominique M. Varlet, ha cinco,
de 1735, de D. Luis da Cunha, entdo Ministro de Portugal em Haia. Mais tarde,
o seu sobrinho, D. Luis da Cunha Manuel, foi também Ministro de Portugal em
Haia e ha pelo menos quatro cartas da sua correspondéncia com Bellegarde.
Este mantinha em Portugal varios conhecidos e correspondentes, entre os quais
o Conde de Salema, o Conde da Ega, bem como o consul de Portugal nas Pro-
vincias Unidas, Domingos Luis da Costa. Isto mesmo confessava ao P.© Anténio
Pereira de Figueiredo, em carta de 29 de Julho de 1769, na qual lhe solicitava a
honra e a vantagem de iniciarem uma espécie de comércio literario. Era grande
o interesse de Bellegarde devido as sabias obras que desde hé alguns anos tinham
sido publicadas sob o seu nome, sobretudo a Tentativa Teoldgica e a Doctrina
Veteris Ecclesiae.

O Conde de Salema, Pedro da Costa de Almeida, foi1 Ministro de Portugal
em Haia e ha dele duas cartas na correspondéncia de J. B. d’Etemare, tedlogo
jansenista francés, emigrado na Holanda.

No ambito destes contactos, em 1763, a propésito de umas teses de Teologia
defendidas no colégio dos padres da Congregacao do Oratério de Lisboa, foi ela-
borada, nos meios jansenistas ligados a Igreja dos Velhos Catélicos da Holanda,
uma “memoria” acerca dos estudos eclesiasticos do Reino de Portugal.

Trata-se de um texto manuscrito de 25 paginas que defende, do principio
ao fim, os pontos de vista dos jansenistas. Embora fale em nome colectivo: (“nao
duvidamos”; “suplicamos aos ministros de Sua Majestade”, “nés esperamos que
Sua Majestade Fidelissima™), o seu autor deve ser Gabriel Duparc de Bellegarde,
te6logo francés emigrado na Holanda. De nobre ascendéncia, Duparc tinha uma
notavel rede de correspondentes dos principais paises da Europa, como a Italia, a
Alemanha, Espanha, Franca e Portugal, com os quais mantinha relagdes epistolares
sempre acerca de assuntos e publicacoes jansenistas. A presente “memoria”, escrita

d’Etemare, foram tedélogos famosos, contribuiram para manter vigorosa uma inegavel vitalidade intelec-
tual no cisma de Utrecht, apesar da sua minoria numérica. Cfr. Hubert Jedin, Manual de Historia de la
Iglesia, Barcelona, Editorial Herder, 1978, tomo VI, pp. 583-584.
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certamente por um secretario, encontra-se no conjunto da sua corespondencia e
¢ dirigida aos Ministros de Sua Majestade Fidelissima. Um comentario na pagina
11 é da sua prépria letra.

Quem eram os Ministros portugueses em 1763, a quem se dirigia o autor da
memoéria “com inteira confianca’?

Na Secretaria de Estado do Reino estava Sebastido José de Carvalho e Melo,
Conde de Oeiras; D. Luis da Cunha, sobrinho do diplomata do mesmo nome,
ocupava a Secretaria da Guerra e Estrangeiros; na pasta da Marinha, Tomé da
Costa Corte Real, que sucedeu a Diogo de Mendonca (I’'abbé de Mendonga).

Comeca o documento por referir o alvard de D. José, de 6 de Junho de
1759, pelo qual eram extintas as escolas de Humanidades dos jesuitas e proibido
o seu método de ensino. Método obscuro e repelente, causa da decadencia dos
estudos de Humanidades. Mas, ainda que esse método fosse diferente, ndo se
lhes devia confiar a instrucdo e a educacao das criancas e da juventude, porque
a doutrina que o regime destes religiosos faz ensinar aos que frequentam as suas
escolas tende, nao s6 a arruinar as artes e as ciéncias, mas também a monarquia
e areligido, de que o monarca se confessa protector. Para o autor da “memoria”,
os reis s20 “imagens vivas da divindade”, e, como protectores da religido, devem,
nao s6 observar nos seus estados as leis da Igreja e procurar com todas as forgas
para os seus subditos pastores segundo o cora¢ao de Deus, mas também langar
mao de todos os meios necessarios, a fim de que o ensino da Teologia, de onde
depende a instrugao dos pastores e dos povos, ndo seja confiado senao a pessoas
recomendadas pela pureza da sua doutrina.

No paragrafo 10 das “Instrucdes” para os professores da lingua grega e
hebraica, o monarca decidira cometer o ensino da Teologia a algumas ordens
religiosas e recomendar aos seus prelados o maior empenhamento neste impor-
tante estudo, para que faga neste Reino os mesmos progressos que fez em todos
os outros paises da Europa.

Os jansenistas aplaudem as instrugoes expressas no alvara. “Nada de mais
reflectido, de mais sabio, de mais vantajoso, do que este plano de reforma e os
regulamentos (“instrucoes”) que lhe foram adicionados. Por isso, toda a Europa
aplaudiu o zelo de Sua Majestade Fidelissima no progresso das ciéncias e da religido
nos seus reinos, progresso que a politica dos jesuitas tinha impedido.”

Mas chamam a aten¢ao para o essencial. E o essencial ndo estava nos regula-
mentos, por melhores que sejam. Esta, — diz o autor da “memoria”, — “em fazé-los
executar de uma maneira que corresponda, nao s6 a importancia do objecto, mas

também as intengoes do Principe. As leis, s6 por si, ndo chegam. E necessaria a
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atencdo e actividade do governo que lhes assegure pronta e fiel observancia™.
Nao duvidamos que os novos Mestres que substituiram os jesuitas ndo trabalhem
eficazmente para fazer reflorir em Portugal as artes e as ciéncias, se seguirem
exactamente as instrucoes que lhes foram dadas no alvara de Sua Majestade. Se
consultarem as excelentes fontes que lhes sdo indicadas, ¢ certo que se vera o bom
gosto reflorir em breve neste Reino.

Mas poder-se-a esperar o mesmo sucesso dos estudos de Teologia?

Esta ¢ a grande preocupagao dos jansenistas e a razdo de ser da presente
“memoria”. Preocupacdo suscitada pelas teses do colégio real dos oratorianos
de Lisboa, a quem, segundo se pensava, teria sido entregue a formacdo dos jo-
vens te6logos, porque estavam infestadas dos falsos principios dos jesuitas sobre
a ¢, sobre a peniténcia, sobre a Igreja, e, sobretudo, sobre as matérias da graca.
Apesar de todo o empenho, quer do Principe portugués, quer do seu governo na
restauragao dos bons estudos, no que respeita a religido, esse restabelecimento
nao passara de uma quimera, se formos a ajuizar pelas presentes teses.

Nos lugares eminentes nao se pode acompanhar tudo; ¢ preciso contar com
as luzes dos outros.

Eo que nos leva, com uma inteira confianga, a suplicar aos ministros de
Portugal cujo zelo e luzes superiores sdo conhecidos em toda a Europa, que dis-
pensem alguns momentos a leitura desta “meméria” que sé o amor da religido e
a gléria de Sua Majestade Fidelissima nos moveu a comunicar-lhes.

Que razoes teriam os jansenistas para se dirigirem aos ministros de Portugal
com tdo inteira confianga?

O pals estava numa situacao de ruptura diplomatica com a Corte de Roma.
Além disso, era conhecida a “estimacao” que o Marqués de Pombal sempre tivera
das obras de toda a escola de Port-Royal. Por outro lado, Carvalho ¢ Melo nao
estava de boas relagdes com a congregacao do Oratdrio de Lisboa. Os pareceres
dos dois oratorianos, P.¢ Jodo Baptista ¢ P.¢ Joao Chevalier, sobre o manuscrito- De
potestate regis do Desembargador do Paco, Inacio Ferreira do Souto, exasperou o
Secretario de Estado. A ousadia do parecer negativo que deram quanto a publica-
¢ao do manuscrito, por ser de teor regalista, mereceu-lhes uma espécie de exilio,
a saida compulsiva para outras casas da congregagio.”? O cardcter vindicativo e
cruel de Pombal ndo perdoava e moveu aos oratorianos uma perseguigao brutal
que os levou as portas da extingao. Em Lisboa, o Cardeal Patriarca suspendeu-os
de confessar e pregar no Patriarcado. No Porto, o Governador do Bispado seguiu

2 Anténio Alberto Banha de Andrade, Contributos para a histéria pedagdgica portuguesa, Im-
prensa Nacional-Casa da Moeda, 1982, p. 423.
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e imitou o Cardeal. Em Braga, o Arcebispo D. Gaspar suspendeu-os de fazerem
exercicios espirituais e de ensinarem a juventude.

Os jesuitas tinham sido expulsos do Reino, por sentenga da Junta da Incon-
fidéncia de 3 de Setembro de 1759. Mas, ao que parece, continuavam presentes
nas suas doutrinas.

Ora a “memoria” ¢ um ataque cerrado as doutrinas expressas nas teses do
Oratorio, espelho das ideias jesuiticas: atrigdo, molinismo, probabilismo. Para o
seu autor, os reis sao “imagens vivas da divindade”. Defende Du Pin, a quem os
te6logos portugueses acusavam de “protestante”. Du Pin, malvisto na corte de
Roma...

Tudo parece conjugar-se para que a iniciativa de Duparc de Bellegarde e as
ideias que defendia tivessem bom acolhimento junto do Governo portugués.

A partir do ano de 1761 foi eleito para Mestre de Teologia da casa do Oratério
de Lisboa o P.© Anténio Pereira de Figueiredo, declarado inimigo dos jesuitas. Re-
corde- se, apenas, a batalha rija a volta do Novo Methodo da Grammadtica Latina...
A teologia das teses que, entretanto, foram defendidas sob a sua presidéncia, ja
nao ¢ a mesma das “teses” que chegaram a Utrecht. O P.¢ Pereira voltou-se para
a veneranda antiguidade, para o estudo das actas dos primeiros concilios: Niceia,
Efeso e Constantinopla, e para as actas dos sinodos gregos'. Relativamente ao
problema da atri¢cao ou contri¢dao imperfeita, ndo a aceita como suficiente para a
justificagdo no sacramento da peniténcia. E, nesse sentido, escrevera ja, em 1757,
uma dissertacdo histérico-teoldgica contra os escoldsticos mais recentes, que veio
a ser impressa em 1766, a expensas do bispo de Coimbra, D. Miguel da Anun-
ciacdo. O fim e argumento principal da dissertacdo, escreve Pereira no prefacio,
nao ¢é tanto defender a necessidade de um acto de amor inicial, mas mostrar que
a suficiéncia da atrigao servil ndo fora definida pelo concilio tridentino nem até
hoje aprovada pela Igreja.'*

A postila do curso que ditou em 1761 e 1762 — De Verbo Det Scripto et Tra-
dito —, publicada 30 anos mais tarde com o patrocinio do bispo oratoriano, D.
Francisco Gomes do Avelar, aponta os dois principios ou fontes dos dogmas da

¥ cfr. Catilogo das Obras de Antonio Pereira de Figueiredo mandado fazer por ele mesmo a 28
de_Junho de 1780. Torre do Tombo, manuscrito da Livraria, n.° 1938. Foi por nés publicado in Padre
Anténio Pereira de Figueiredo. Erudi¢do e polémica na segunda metade do século XVIII. Roma Editora,
2005, p. 373-377.

" Antonii Pereriae Figueiredii... De non definita in Concilio Tridentino nec ab Ecclesia adhuc
probata sufficientia Attritionis ad gratiam in Sacramento Paenitentiae impetrandam dissertatio Historico-
Theologica Adversus Recentiores Scholasticos. Olisipone, apud Michaelem Rodriguezium, MDCCLX-
VI. Foi dedicada ao Bispo de Coimbra, D. Miguel da Anunciacao.
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crenca cristd: a Escritura e a Tradi¢do. Repudia as veleidades de quem pretende
inventar dogmas modernos e entende que o estudo da Teologia se ressente do
desconhecimento da Histéria Eclesiastica, pelo que em 1764 tinha terminados
uns Principios de Histéria Eclesidstica, impressos em 1765. Seguem-se, em 1765,
as teses da Doctrina Veteris Ecclesiae de suprema regum..., fundamentacao te-
olégica do regalismo, a Tentativa Teologica, em 1766, a Demonstragao (...) etc.
Em pouco tempo, as razdes de preocupacao de Bellegarde no que em Portugal se
passava no campo da Teologia bem podiam desvanecer-se. Com efeito, em 1768,
confessava Anténio Pereira: “logo, finalmente, se viu a Teologia restituida ao seu
antigo esplendor, restituida a sua liberdade, ocupada no seu préprio ministério,
que ¢ ensinar as verdades catélicas, ndo pelas maximas da curia ou pelos princi-
pios de Molina, mas pelas Sagradas Escrituras e Divinas Tradigdes, do modo que
no-las explicaram e transmitiram os Antigos Padres, os concilios, os Pontifices dos
primeiros séculos.” Desta sélida Teologia ¢ “conservadora vigilante a Real Mesa
Censoria. E assim é que hoje, em lugar de Suares, Lugo, Ripalda, Belarmino,
andam nas maos de todos um Gerson, um Sarpi, um Marca, um Nicole, um
Arnauld, um Pedro Aurélio, um Dupin, um Bossuet, um Launoy.”” Quer dizer,
os jesuitas tinham sido substituidos... por jansenistas e galicanos. E abundava na
mesma ideia em 1771: “todo o mundo estd hoje muito iluminado: a Theologia
conseguiu nestes tempos a liberdade que lhe tinham tirado os jesuitas. Nao se cré
ja em bula da Ceia, nem no despotismo da ctria romana. Ja se nao faz caso dos
Soares nem dos Belarminos. S6 reina e s6 se atende a antiguidade, os Padres,
os concilios, a tradigdo dos primeiros séculos. Este é o plano de estudos que Sua
Majestade agora publica para a reforma deles na Universidade de Coimbra e no
Reino todo.'

Parece que os ventos soprados de Utrecht se tinham feito sentir em Portugal:
asideias jansenistas e regalistas avancaram com a béngao de Pombal e a colabora-
¢ao prestimosa de Pereira de Figueiredo, entre outros. Nao tinha Bellegarde mani-
festado “inteira confianga” quando se dirigia aos ministros de Sua Majestade?

As tensoes dentro da comunidade neri eram iniludiveis. Pereira sentiu-o e
teve que deixar a congregacdo. Confessa-o em carta de 24 de Abril dirigida ao
P.c Anténio Ribeiro, da comunidade de Goa: “a perseguigdo ou oposi¢ao que eu
experimentel na [casa] de Lisboa foi um dos motivos por que ElRey se desgostou
tanto dela: porque dezaprovar e perseguir as doutrinas que o Ministerio de Sua

1 Anténio Pereira, Compendio da Vida e Acgoes do Veneravel Joao Gerson. Lisboa, Officina de
Antoénio Vicente da Silva, 1768 (da Dedicatéria ao Conde de Oeiras).

' J. H. da Cunha Rivara, Cartas de Luis Antonio Verney e Antonio Pereira de Figueiredo aos Pa-
dres da Congregagao do Oratorio de Goa. Nova Goa, 1858, p. 15.

18



AUGUSTINISMO HETERODOXO. OJANSEI\'ISMO EM PORTUGAL

Magestade tanto aprova e promove, e que sao hoje as que tem estimacdo na Eu-
ropa, e na mesma Roma; he o mesmo que opor-se as justas e prudentes intengdes

de Sua Magestade...”"

As relagdes de Bellegarde com Pereira datam de 1769. E de 29 de Julho desse
ano a carta em que lhe pede o estabelecimento de uma espécie de “comercio litera-
rio”, carta enviada de Utrecht, por intermédio do consul de Portugal na Holanda,
Domingos Luis da Costa. “Mr. de Bellegarde, homem digno da amizade de V.
R.™ por sua qualidade, procedimento e letras, pediu-me quizesse encaminhar a
presenca de V.R.™ a carta incluza com o livro do Suplemento das obras do Doutor
Van Espen que o dito Mr. de Bellegarde fez imprimir novissimamente” (carta do
consul, de 15 de Agosto)'™.

E grande a afinidade de ideias destes dois homens. Dizia o autor da “me-
moria” que a ciéncia teoldgica tinha o seu fundamento na Sagrada Escritura e
na Tradigdo, e que se os teblogos portugueses tivessem sido fiéis a estas regras
inviolaveis, mereciam o nosso aplauso; mas, infelizmente, na maior parte das
questoes que tratam, e sobretudo nas que dizem respeito as matérias da graca,
afastam-se tanto da doutrina da Escritura e dos Santos Padres, para as adaptar as
novidades molinistas, que nos aflige ver o clero portugués cair de novo nas ciladas
dos jesuitas, depois da sabedoria e religido do Principe tudo fazer para os libertar.
Mas Pereira confessava, pouco depois (1771): “a Teologia conseguiu nestes tempos
a liberdade que lhe tinham tirado os jesuitas.” E continua Bellegarde: “ignoram,
porventura, os te6logos portugueses que ¢ nos santos doutores, € ndo nos autores
modernos, que € preciso procurar o verdadeiro sentir da Igreja? E podem ignorar
que da veneravel antiguidade €, sobretudo, Santo Agostinho a grande autoridade
nas matérias da graga?” Em 1771 podia o P.¢ Pereira escrever: “no plano de estudos
de Sua Majestade ja s6 reina a antiguidade, a doutrina dos Padres, dos concilios,
e a tradi¢do dos primeiros séculos.”

E quanto ao molinismo?

O autor da “memoria”, depois de condenar nos tedlogos portugueses a dou-
trina da atricdo ou contrigdo imperfeita, passa a atacar o molinismo. Quando foi
preciso examinar pelos finais do século XVI as opinides de Molina nas célebres
congregacoes De auxiliis, o Papa Clemente VIII seguiu as pisadas dos seus ante-
cessores. Desde as primeiras reunides, o Pontifice chamou a atenc¢ao dos domini-

7 Ob. cit., p.15.
8 Candido dos Santos, Histéria e Cultura na Epoca Moderna, p.260
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canos e dos jesuitas para a necessidade de ndo se afastarem do verdadeiro sentido
das Escrituras e da pura doutrina de Santo Agostinho. Doutrina que tinha sido
aprovada pelos seus antecessores, Zézimo, Bonifacio, Celestino, Leao, Hormisdas
e que o santo doutor de Hipona tinha suscitado para defender a f€ da Igreja contra
pelagianos, semipelagianos e todos os inimigos da graca de Jesus Cristo. Seria de
desejar que os tedlogos portugueses tivessem meditado profundamente sobre as
censuras de que fol objecto a doutrina de Molina nestas congregagoes. Teriam
verificado quanto Santo Agostinho ¢ digno de consideracdao no que respeita as
matérias da graca, e, por outro lado, qual é a sua verdadeira doutrina sobre este
assunto tao importante. Sao muitos e com obra aprovada pela Igreja os tedlogos
que se impuseram o dever de tomar por mestre a Santo Agostinho: Estio, Haighens,
o cardial Noris, os augustinianos Bellelli e Berti, etc. Porém, em vez de seguirem
estes excelentes modelos, os tedlogos portugueses foram colher as suas opinides
as obras de inimigos declarados de Santo Agostinho, como Tournely" e Languet
que corrompem a sua doutrina com interpretagdes molinistas. Pelo menos assim
parece ao lermos as teses que temos sob os olhos.

E verdade que a Igreja ainda ndo condenou o molinismo e nio se deve
tolher a liberdade das escolas. Deixe-se, pois, de disputar se a graca ¢ eficaz por
si mesma, ou pelo consentimento da vontade; se ela age por uma mocao fisica,
ou por uma moc¢ao moral. O molinismo ¢ ensinado na Igreja, estamos de acordo
— escreve Duparc na “memoria”, — mas esta santa esposa de Jesus Cristo, longe
de o aprovar, olha-o como uma novidade profana que detesta. Nao pronunciou
ainda um juizo definitivo contra esta opinido oposta a palavra de Deus e ao en-
sinamento dos Padres, mas nao faz sendo tolera-la como um mal passageiro que
transporta no seu seio.

Ninguém ignora que a questdo do molinismo foi analisada longamente e
com grande profundidade nas congregacoes De auxiliis na presenca dos Papas
Clemente VIII e Paulo V e que a bula que confirma a doutrina de Santo Agos-
tinho e condena as novidades de Molina foi elaborada, aprovada e esteve prestes
a ser publicada. Se a publicacdo nao teve ainda lugar, isso deve-se ao manejo e
as intrigas dos jesuitas que tudo fizeram para desviar o raio que os ameagava e
fazé-lo cair sobre a cabeca dos seguidores de Santo Agostinho e de S. Tomas. Mas
a bula nao foi suprimida e conserva-se nos arquivos do Vaticano.

¥ Honoré Tournely (1658-1729), tedlogo francés, fez estudos brilhantes em Paris. Doutorou-se em
Teologia em 1688. Foi professor da Universidade de Douai, e parece que tomou parte na célebre mistifi-
cacao que ficou conhecida por “fourberie de Douai”. Em 1692, regressou a Sorbonne como professor. Af
se manteve até 1716 como um professor de sucesso. Combateu duramente os jansenistas. Estes retribufam-
-lhe da mesma forma. Duparc na “meméria” chama-lhe “alma baixa” e “vendido” aos jesuitas. Além
disto, os jansenistas puseram a correr, sem qualquer fundamento, que Tournely tinha redigido algumas
obras de bispos desafectos ao jansenismo, como o bispo de Soissons, Languet de Gerzy.
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Sobre as matérias da graca, o Principe encontra dois sentimentos na Igreja:
um que remonta aos tempos apostélicos; outro, que nao tem 200 anos de antigui-
dade; um que é conforme a palavra de Deus, aos decretos do Soberano Pontifice
e dos concilios e aos ensinamentos dos Padres; outro que reveste um caracter
completamente oposto. Nestas condi¢es pode um Principe hesitar um instante
na escolha dos que irdo ocupar as cadeiras de Teologia no seu Reino?

Para uma funcao desta importancia tem de escolher tedlogos conhecidos
por serem inimigos de todas as novidades e afectos a antiga doutrina. Porque, nos
lugares onde o molinismo se implantou, insensivelmente se eclipsou a luz, para
ceder o lugar a ignorancia, ao relachamento, a aversao pelo estudo e ao desprezo
da tradi¢do. Nao se renovarao os bons estudos eclesiasticos neste Reino florescente,
se nao se escolherem professores de Teologia opostos aos sentimentos jesuitas e
sinceramente ligados a doutrina da Escritura e dos Padres, e principalmente de
Santo Agostinho e de S. Tomds sobre as matérias da graca. £ a tnica via que ha
a seguir para cumprir dignamente os designios da sabedoria e da religido que Sua
Majestade Fidelissima manifesta no seu alvara.

Se Pombal nao leu esta “memoria”, a doutrina teolégica que passou a vigorar
identifica-se plenamente com ela. Cumprindo ordens do Marqués, o P.¢ Pereira
de Figueiredo compilou um conjunto de materiais que veio a ser designado por
“doutrinas da Igreja sacrilegamente ofendidas pelas atrocidades jesuiticas”. Um
exemplar deste dossier foi enviado para Bellegarde em carta de 26 de Abril de
1774, através de um membro da familia Van Zeller. Pereira informa acerca dele:
quaccumque sive de Sacra Scriptura sive de Sanctis Patribus sive de magnis
Theologis, huic formando operi congesta et substracta sunt: ea ego jussus submi-
nistravi. A obra foi impressa em Lisboa, na Regia Officina Typografica, em 1772.
O manuscrito original encontra-se na Torre do Tombo com anotagoes do préprio
Pombal, a comegar pelo titulo®. O molinismo é tratado em conexio com o pro-
babilismo jesuitico, a segunda atrocidade que ofende a doutrina da Igreja. “Os
homens doutos e prudentes de todas as Nacoes illuminadas, que sabem com justo
critério reflectir sobre as causas do erréneo e escandaloso probabilismo jesuitico,
facilmente compreendem que a principal e mais conexa com este horrivel mons-
tro (sempre contrario a doutrina Evanggélica) é certamente o sistema molinistico,
publicado em Lisboa pelo jesuita Luis de Molina ha cento e oitenta e dois anos,

% Torre do Tombo Ms. da Livraria 2573. A letra das “anota¢des” é a mesma das “anotagdes”
da Dedugao Cronolégica e Analytica (Cfr. Biblioteca Nacional, Colec¢ao Pombalina, 444 a 446). Este
manuscrito foi impresso com o titulo: Doutrinas da Igreja sacrilegamente offendidas pelas Atrocidades da
Moral Jesuitica que foram expostas no Appendix do Compendio Historico e deduzidas pela mesma ordem
numeral do referido Appendix (...), Lisboa, Na Regia Officina Typografica. Anno MDCCLXXII.

E uma das pegas da campanha promovida ¢ comandada por Pombal contra os jesuitas.
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com aprovacao e aplauso dos seus Sécios, animados pelo despético poder com

que tiranizam estes Reinos?.”

O autor da “memoria” suplica, de seguida, aos ministros de Sua Majestade
que lhe permitam algumas observagoes sobre varias bulas dos Sumos Pontifices
mencionadas nas teses dos Padres do Oratério de Portugal que tinha entre maos.
Nelas se falava de Miguel Baio, Jansénio e Quesnel. Comega pela questdo de
Jansénio, que, segundo diz, ¢ menos embaragosa, e pergunta qual o fundamento
para os tedlogos portugueses afirmarem que o jansenismo ¢ uma heresia que
teve e ainda tem seguidores. Trata-se de uma “pura ficcdo” que eles tornam real
sem qualquer prova. Se conhecem algumas pessoas que defendem as proposi¢oes
atribuidas a Jansénio e censuradas pelo Papa Inocéncio X devem apresenta-las.
Nao podem limitar-se a afirmagoes vagas e caluniosas que langam o alarme na
Igreja, supondo uma seita que ¢ produto da sua imaginacao. E evoca a distingao
entre a questao de direito e a questao de facto. Nao ha ninguém entre os catélicos
que ndo condene estas proposicoes. A unica dificuldade que se levantou sobre
este ponto foi a de saber se Jansénio as ensinou ou nao. Questao de pura critica
— diz — que ndo pode ser considerada na Igreja como heresia, ¢ que ndo teria tido
qualquer influéncia, se tivesse sido acatada a paz clementina, em 1669 (breve de
reconciliagdo do Papa Clemente IX).

“Mas agrada aos te6logos de Portugal considerar esta paz como uma qui-
mera: nova prova de que nao estao de modo algum ao corrente desta importante
questdo, que nao tém qualquer conhecimento da maior parte das pegas originais
que lhe dizem respeito e que julgam acerca das nossas controvérsias pelos olhos
dos jesuitas e dos seus partidarios.”

Bellegarde nao deixa passar em claro o que dizem os autores das teses acerca
da infalibilidade da Igreja na decisao dos factos doutrinais nao revelados. Trata-
-se apenas de um sistema recente inventado pelos jesuitas, que consideram o caso
de Jansénio como um caso decidido pela Igreja, quando, na realidade, o corpo
dos pastores nunca procedeu a qualquer exame do livro do bispo de Ypres. E
sugere-lhes a leitura das obras do oratoriano Barénio e dos jesuitas Belarmino,
Sirmond, Petau, Veron (todos autores que lhes ndo devem ser suspeitos...) para
verificarem que a pretensa infalibilidade da Igreja sobre os factos doutrinais nao
revelados ¢ um dogma novo, desconhecido da antiguidade ¢ mesmo dos tempos
mais modernos.

% Doutrinas da Igreja..., p. 36 (impresso).
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Asbulas consideradas sao a de Pio V contra varias proposicoes tiradas da obra
de Miguel Baio® e a bula de Clemente XI contra o livro das Reflexdes morais
de Pasquier Quesnel.?

N3ao podem servir estas bulas para estabelecer qualquer dogma, nem podem
ser usadas para autorizar doutrinas novas e estranhas. O que serve apenas para
causar divisoes na Igreja e no Estado. E isto por tres razoes fundamentais: primei-
ro, porque as bulas censuram um nimero de proposicdes por qualificagdes vagas
e indeterminadas; segundo, porque podem ser dados diversos sentidos a maior
parte destas proposicoes e as bulas ndo determinam qual é, dos diferentes senti-
dos possiveis, aquele que elas condenam; terceiro, porque ha na Igreja opinides
diametralmente opostas a doutrina tratada nestas proposicoes.

Asbulas referidas ndo sao entendidas da mesma maneira pelas pessoas que as
aceitam, designadamente os molinistas, os tomistas e os augustinianos. A divisao
manifesta-se, ndo s6 quanto ao sentido das proposi¢oes, mas também quanto a
forma de as qualificar. Censuradas globalmente como blasfematérias, heréticas,
erréneas, temerarias, malsonantes, escandalosas, etc., a qualificacdo a atribuir a
cada uma delas pelo molinista, pelo tomista ou pelo augustiniano depende dos
seus preconceitos. Nascem daqui interpretagoes contraditorias.

E os “apelantes”, aqueles que nio aceitam as bulas contra Baio e Quesnel e
apelam para um concilio geral?

# Miguel Baio (1513-1589), professor de Exegese na Universidade de Lovaina (1551-1589), defendia
uma reforma da Teologia através dum contacto mais estreito com a Sagrada Escritura e os Santos Pa-
dres, o que nao acontecia com a Escolastica, demasiado eivada de elementos aristotélicos. Debrugando-se
sobre os escritos anti pelagianos do bispo de Hipona, Santo Agostinho, chegou a fazer afirmacoes sobre
o pecado original, o livre — arbitrio, a justificacao, aproximadas de Lutero e de Calvino. Defendeu a cor-
rupcao total do homem depois do pecado original, a negacao do livre — arbitrio e a irresistibilidade da
graga eficaz. O Papa Pio V, pela bula Ex omnibus afflictionibus — de 1 de Outubro de 1567, condenou 79
proposi¢des de Baio e seus discipulos. Baio submeteu-se em 1580, mas nem por isso as suas doutrinas se
extinguiram completamente em Lovaina.

% Pasquier Quesnel nasceu em Paris e entrou na Congregacao do Oratério em 1657. Ensinou no
Seminario de Saint-Magloire a partir de 1666 onde pensou e escreveu o livro Le Nouveau Testament en
Francais avec des Réflexions Morales sur chaque verset (...) que esteve na origem de vivas polémicas. Este
foi o titulo que veio a tomar em 1692, apds varias alteragoes e desenvolvimentos, em edi¢oes sucessivas. As
Reflexoes Morais foram condenadas pela bula Unigenitus Dei Filius, de 13 de Setembro de 1713. Sacadas
deste livro, condenou Roma 101 proposicoes, que distinguiu em teoldgicas e disciplinares. As proposigoes
teolégicas versavam sobre a graca (1-48), sobre o temor (49-57); as disciplinares sobre a Igreja (72-75),
sobre a Escritura(79-86), sobre o pecado e a excomunhdo (87-92) e sobre os abusos da Igreja (93-101).
Por causa das doutrinas que defendia, teve que abandonar a Franga e refugiar-se, primeiro em Mons, e
depois em Bruxelas, onde viveu na companhia de Antoine Arnauld, o corifeu do jansenismo, até a morte
deste em 1694.

Cfr. René Taveneaux, Jansénisme et Politique, Armand Colin, 1965, p. 240.
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Os molinistas acusam-nos de terem as mesmas posi¢oes dos tedlogos agosti-
nhos Bellelli e Berti,* cujas obras teoldgicas o arcebispo de Viena, Ize de Saléon,
e o arcebispo de Sens, Languet, tentaram que fossem condenadas em Roma como
obras portadoras do veneno do baianismo, do jansenismo e do quesnelismo.
Porém, o Papa esclarecido Bento XIV, apés exame a que mandou submeté-las,
declarou-as perfeitamente ortodoxas, autorizando mesmo que Bellelli e Berti
publicassem uma defesa ou apologia das suas doutrinas. Caso paralelo sucedeu
ao cardeal Noris® cuja Histéria pelagiana e a dissertagao sobre o quinto concilio
ecuménico foram postas no Index pelo grande inquisidor de Espanha, sob pre-
texto de baianismo e jansenismo. O mesmo Pontifice Bento XIV declarou sa a
doutrina do purpurado e admoestou seriamente o Inquisidor pela injaria feita a
“memoria deste grande homem”.

Sendo assim, e se, afinal, se trata de uma doutrina sa, e como tal reconhecida
em Roma, e se a doutrina dos dois te6logos agostinhos é a mesma dos “apelan-
tes”, segue-se que a doutrina dos “apelantes” é muito ortodoxa e o baianismo e
o quesnelismo sdo apenas heresias imaginarias. Ize de Saléon e Languet tomam
como erros do baianismo e do quesnelismo aquilo que em Roma ¢ considerado
doutrina da Igreja. Sao erros que os “apelantes” detestam, que ninguém entre os
catélicos defende e que o proprio Baio e Quesnel sempre firmemente rejeitaram
— conclut Duparc de Bellegarde.

Perante o exposto relativamente a estas bulas causa-nos surpresa ver os
te6logos portugueses salientarem com énfase nas suas teses a aceitagdo que os
bispos fizeram destes decretos de Roma. Mas, afinal, o que aceitaram eles? O
que examinaram? O que julgaram? Absolutamente nada.

# Bellelli e Berti sdo dois te6logos, monges agostinianos. Fulgencio Bellelli (1675-1742) ensinou Teo-
logia em Veneza ¢ em Roma. Em 1727 foi eleito Geral da sua Ordem. Publicou, em 1711 Mens Augustini
de statu creaturae rationalis ante pecatum, obra na qual combate os erros de Pelagio, Baio e Jansénio. Foi
denunciada a Inquisi¢d@o, mas nada foi encontrado de condenavel. Em 1743, um ano apds a sua morte,
Jean d’Yse de Saléon publicou uma obra contra ele: Baianismus et jansenismus redivivus. Neste escrito de
Saléon era também atacado Jean-Laurent Berti (1696-1766). Este tomou a defesa do seu antigo superior,
Bellelli, e nenhum dos dois te6logos agostinhos foi sujeito a qualquer condenacao.

» Henrique Noris, monge agostinho e cardeal, nasceu em Verona, a 29 de Agosto de 1631 ¢ faleceu
a 22 de Fevereiro de 1704. Admirado pelos homens de ciéncia do seu tempo, escreveu um consideravel
ntmero de obras, deixando muitas manuscritas. O ponto de partida da sua producdo literaria foi uma
Historia pelagiana, composta nos anos de 1670-1672, quando as polémicas entre jesuitas e jansenistas
pareciam abrandar. Nesta obra, Noris expds com serenidade os acontecimentos que precederam, acom-
panharam e seguiram a crise pelagiana e o seu prolongamento semipelagiano. Mas nio manteve essa
serenidade até ao fim. Na parte final do seu estudo, tomou partido contra aqueles que, de um lado e outro,
tinham, de alguma maneira, desfigurado o pensamento de Santo Agostinho. Referia-se, sobretudo, aos
molinistas. A esta obra se refere o autor da “memoria”.
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“Que os tedlogos portugueses cessem, pois, de fazer valer esta sombra de
aceitagdo e convenham que ela s6 poderia estar fundada na infalibilidade do
Papa, quer dizer, sobre uma simples opinido contraria as decises formais de dois
concilios adoptados e reconhecidos por tais pelos Soberanos Pontifices que a eles
presidiram. Ora, a quem persuadirao estes te6logos que serd prudente fundar
de maneira cega a sua crenga sobre uma opinido que ¢ nada menos que certa,
e considerar como uma decisao da Igreja universal apenas o juizo do Papa, nao
somente quando propde a crenca em qualquer coisa de claro e preciso, mas mesmo
quando elabora decretos enigmaticos que os pastores e os te6logos interpretam em
sentidos contraditdrios e que ele mesmo recusa permanentemente explicar.”

Para bem do Estado e da religido, deve o Principe impor um rigoroso siléncio
sobre os decretos, as bulas, cuja obscuridade nao traz luz mas combates entre os
te6logos.

O Principe que ama a religido e a paz banira do seu Reino estas divisdes
intestinas, e, para mais eficazmente o conseguir, deve a direcgao dos estudos de
Teologia ser confiada apenas a homens doutos e prudentes que, fugindo destas
vas contestacdes, se apliquem com todo o seu poder a formar a juventude na
verdadeira ciéncia eclesiastica. Esta conduta parece tanto mais necessaria no
Reino de Portugal, quanto os jesuitas, até ao presente, ai difundiram as maos
cheias o veneno da sua doutrina.

Para uma verdadeira reforma dos estudos eclesiasticos ndo basta mudar os
Mestres; ¢ preciso atender as doutrinas. Alguns principios que parecem autori-
zados nas bulas que referimos podem provocar grandes perturbacoes no Reino.
Pode acontecer que seja tomada a sério a 91.2 proposigdo da bula Unigenitus de
Clemente XI contra as Reflexdes morais de Quesnel, segundo a qual o medo de
uma excomunhio injusta nunca deve impedir-nos de cumprir o nosso dever...?
Assim, o medo de ser excomungado pelo seu superior eclesistico pode impedir os
subditos de prestar fidelidade ao seu Principe. Se se permite ensinar esta maxima
sediclosa, eis uma fonte de perturbacoes e de revoltas e o alicerce da autoridade
monarquica esta posto em causa.

Os reis sdo “imagens vivas da divindade” e o regicidio, ou atentado dos vas-
salos contra a vida dos seus proprios soberanos, ¢ um crime de lesa majestade,
uma das “atrocidades” jesuiticas — a 20.2 — que ofende sacrilegamente a doutrina

% Excommunicationis injustac metus nunquam debet nos impedire ab implendo debito nostro...

Nunquam eximus ab Ecclesia, etiam quando hominum nequitia videmur ab ea expulsi, quando Deo, Jesu
Christo, atque ipsi Ecclesiae per caritatem aflixi sumus. Cfi. Dictionnaire de Théologie Catholique, s.v.
Unigenitus (Bulle).
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da Igreja. Compreende-se, deste modo, o que escreveu o P.* Anténio Pereira de
Figueiredo numa das suas censuras da Real Mesa Censoria a respeito de Quesnel
e da bula Unigenitus:

“tanto quanto me diz respeito, ja fiz saber um namero de vezes suficiente,
quanto prezaria, se todo este Reino se persuadisse da justica e ungao que se revelam
nas Reflexées [Reflex6es Morais sobre o Novo ‘Testamento]| de Quesnel e se os
olhos de toda a gente estivessem abertos para ver que a constituicao Unigenitus
que eu detesto e desacredito (itlico nosso) fol uma manobra pela qual os jesuitas
tentaram, e em parte conseguiram, estabelecer nestes Reinos os novos principios
de Molina e a relaxagdo dos seus casuistas, em lugar da velha e sa doutrina de
Santo Agostinho.”?

E Du Pin? Louis Ellies Du Pin # foi um dos autores condenados, juntamente
com Febroénio, na célebre Pastoral do bispo de Coimbra D. Miguel da Anunciagao.
No parecer da Real Mesa Censoria (23-12-1768), que levou o bispo a prisdo da
Junqueira, Du Pin, como Febrénio, sdo considerados homens sabios e catélicos,
recomendaveis pelas suas doutrinas, sas e importantes. Du Pin € nas teses dos
te6logos portugueses apodado de “protestante”. E um erro dos mais grosseiros
— escreve o autor da “memoria”. Mr. Du Pin, doutor da Sorbonne, sempre viveu
e morreu no seio da Igreja catélica. Longe de ser protestante, muitas vezes com-
bateu estes heréticos. Como era odioso aos jesuitas, quer porque os nao poupou
em varias das suas obras, quer porque tomou fortemente a defesa das liberdades
galicanas, ndo ¢ de admirar ver estes padres trata-lo como protestante em um pais
onde quase ndo é conhecido. Uma ignorancia que nao se perdoa a Mestres de
Teologia, que devem possuir toda a erudi¢ido necessaria para nao confundirem
autores catélicos com heréticos.

E a “memoria” termina com um sentimento de esperanca:

“Nos esperamos que os ministros de Sua Majestade Fidelissima dispensarao
um atencao particular aos assuntos importantes que acabamos de por sob os seus
olhos, e que sentirdo a necessidade indispensavel de dar aos jovens tedlogos portu-

¥ Torre do Tombo, Real Mesa Censéria, mago 592. Citado in Samuel Miller, Portugal and Rome
c. 1748-1830. An Aspect of the Catholic Enlightenment. Roma, Universita Gregoriana Editrice, 1978, p.
208.

% Louis Ellies Du Pin (1657-1719), célebre erudito e tedlogo francés. Doutor pela Sorbonne em
1684, obteve uma catedra no Colégio de Franca, que mais tarde veio a perder. Entregou-se, sobretudo, ao
estudo da histéria eclesiastica. Favoravel as ideias jansenistas, nunca foi, porém, um jansenista obstinado,
como Petitpied, por exemplo.
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gueses mestres afectos a s doutrina e impor siléncio sobre bulas de que € tdo facil
fazer um uso pernicioso. N6s temos a experiencia em Franca dos males de toda
a espécie que o desejo de fazer valer estes decretos da Corte de Roma causou na
Igreja e no Estado. Depois de contestagoes infinitas que s6 tiveram como resultado
o vexame dos subditos mais eminentes pela ciéncia e pela piedade e a decadéncia
dos bons estudos, o Rei cristianissimo ndo encontrou meio mais eficaz para apagar
o fogo que estas divisdes ateavam cada vez mais do que impor siléncio sobre estas
matérias que, diz ele na sua declaracdo, ndo podem ser agitadas sem prejudicar
igualmente o bem da religido e o do Estado.”

Gabriel Duparc de Bellegarde foi um activissimo militante das ideias jan-
senistas. A sua difusio e defesa dedicou a vida. Um exemplo disso ¢ a mensagem
da presente “meméria.” Mensagem que foi, em grande parte, escutada na época

de Pombal.
4 — Graga e predestinac¢io no P.° Anténio Pereira de Figueiredo

A partir de quando se manifesta a formacao teoldgica jansenista do Padre
Anténio Pereira? Em 1757 escrevera um tratado a demonstrar que o concilio de
Trento ndo tinha aprovado a suficiéncia da atrigdo no sacramento da peniténcia e,
pouco antes, uma “Apologia” de Muratori, acusado de “jansenista dissimulado”.
Mas o que se tem escrito sobre ele baseia-se quase exclusivamente na Tentativa
Teoldgica e na Doctrina Veteris Ecclesiac. A imagem que dele se desprende em
primeiro lugar é a do regalista, do te6logo ao servi¢o do poder pombalino. E quase
nada mais se conhece da sua imensa obra, e sobretudo daquela em que trata os
fundamentais problemas teologicos que enfrentou Jansénio, o estado de corrup¢ao
da natureza lapsa, a graca eficaz por si mesma, a predestinagad gratuita, a repro-
vacdo, o molinismo, o probabilismo e a moral relaxada, a atri¢do, o destino das
criangas que morrem sem baptismo, a vontade salvifica universal de Deus, etc.

Na sua vastissima obra encontramos o seu pensamento sobre todos estes
problemas, designadamente em algumas das “censuras” que elaborou como
deputado da Real Mesa Censoria, mas, sobretudo, nas inimeras “Notas” que
langou nas edi¢des da Biblia, na Carta a Galindo, nas Doutrinas da Igreja sacri-
legamente ofendidas pela Moral Jesuitica, etc. Em toda esta produgdo, Pereira
nao esconde a sua adesdo ao jansenismo teolégico na sua versao quesneliana. Nas
“Notas” da Biblia, com frequéncia cita os autores declaradamente reconhecidos
como jansenistas: Arnauld, Estio, Saci. Com frequéncia invoca a autoridade da
Biblia de Mons.

Nomeado professor de Teologia na Congregagao do Oratério de Lisboa em
1761, promoveu a elaboracao de teses sobre os antigos concilios. Teses que foram
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impressas em 1762 e 1763. Pereira nao deve ter tido conhecimento da “memoria”
de Bellegarde, mas a verdade é que em pouquissimos anos o panorama da Teologia
estava completamente alterado. Como ele anuncia em 1771: “todo o mundo esta
hoje muito iluminado: a Teologia conseguiu nestes tempos a liberdade que lhe
tinham tirado os jesuitas. Nao se cré ja na bula da Ceia nem no despotismo da
clria romana. Ja néo se faz caso dos Suares, nem dos Belarminos. S6 reina ¢ s6 se
atende a antiguidade, os Padres, os Concilios, a Tradi¢ao dos primeiros séculos.”
Caminhava-se, pois, na boa direc¢ao, tal como a entendiam os jansenistas: regresso
a pureza da doutrina antiga e a disciplina da Igreja primitiva.
Nesse sentido, tinha Pereira orientado as escolhas dos seus alunos.

Um dos pontos fundamentais do jansenismo reside na teologia da graga. Qual
a posicao do P.c Anténio Pereira a este prop6sito? Vejamos a censura do optsculo
Principios da Religido Verdadeira, de 5 de Julho de 1778.%

O autor, desconhecido, afirma no principio sétimo: A graga de Deus, sempre
pronta ao livre — arbitrio do homem, lhe facilita enquanto vivente os meios de
conseguir a bem-aventuranga.

Pereira discorda frontalmente da afirmacdo e passa a apontar os “erros
nesta importantissima matéria”.

O assunto desta dissertacdo, diz Pereira, ¢ estabelecer uma graca geral,
prometida e dada a todo o homem viador, seja fiel ou infiel, seja catélico ou
herege, seja simplesmente pecador ou pecador empedernido, no sentido em que
a escola de Molina estabelece a mesma graca geral sujeita ao livre — arbitrio do
homem, e, consequentemente, versatil para ser eficaz ou ineficaz, segundo a
determinagao da sua vontade. Destaca, em seguida, alguns pardgrafos do texto
em analise.

Assim no § 2.°: — O fertilissimo e fecundissimo dom da graca feito a principio
atoda a natureza humana, por mais que desmerecido pela sua corrup¢do, sempre
ficou permanente na sua fonte; e o mesmo prevaricador que espontaneamente
se fez dele indigno, o achou no mesmo dia em que o perdera, sendo o primeiro
chamado e com ele toda a sua descendéncia; que assim como ele caiu em
desgraca, também com ele foi objecto da vocacdo e da liberalidade divina.

# Torre do Tombo, Censuras, 1779, n. 3. Sobre esta Censura que trata fundamentalmente do
problema da graca, escreveu Samuel Miller que merecia alguma atengao. Cfr. Portugal and Rome c.
1748-1830. An Aspect of the Catholic Enlightenment. Roma, Universita Gregoriana Editrice, 1978, pp.
211-212. (Estudamos largamente esta censura em 1997, em comunicagao apresentada na Universidade

do Minho).

28



AUGUSTINISMO HETERODOXO. O JANSENISMO EM PORTUGAL

Enog§ 3.0 —S6 a graca pode dar a forca a liberdade, mas segundo a invariavel
lei eterna, ela se suspende, enquanto a liberdade nao obra, fazendo da sua parte
o que pode por beneficio da mesma graca.

Eno§5.2:—Sendoagracaealiberdade um dom de Deus, feito universalmente
ao género humano por uma lei geral, e por esta mesma lei comunicével e benéfico
a todo o que dele se quiser aproveitar.

E no § 6.0 — O homem, ainda o mais empedernido, enquanto viador,
pertence necessariamente a natureza redimida; por mais que quisera, nao se
pode separar dela.

E, por fim, no § 37.>: — A graca de Deus ¢ um dom gratuito, feito a natureza
humana em geral e a cada um dos seus individuos, logo que entram no seu
grémio.

De todas estas passagens, diz Pereira que se faz evidente o que pretende
persuadir o autor do opusculo: ¢, em substancia, o sistema de Molina sobre a

graca versatil, subordinada ao livre — arbitrio, e dada com a criacdo a todo o
homem.

Ora esta intengdo do autor fornece-nos dois fortes motivos para a sua
dissertacdo se julgar indigna de se imprimir. Primeiro, porque, tendo prometido
no titulo da sua obra dar os principios da religido verdadeira, o que neste principio
sétimo nos oferece nao passa de uma mera opiniao; segundo, porque esta mesma
opinido tem contra si os principios de Santo Agostinho sobre a graga de Jesus
Cristo e livre — arbitrio do homem. Principios que o Papa Hormisdas, no ano de
519, escrevia a Possessor, Bispo de Africa, serem os mesmos que a Igreja romana
tinha e guardava como bem precioso depésito, do que nesta matéria tinham
aprovado e confirmado contra os pelagianos seus predecessores, Inocéncio,
Z6zimo e Celestino. Principios que o Papa Ilix IV, no ano de 529, enviava
por norma das suas futuras defini¢des contra os semipelagianos aos Papas do
segundo concilio de Orange, que foi pouco depois confirmado por seu sucessor,
Joao II, na carta a Hilario, Arcebispo de Arles. Principios que S. Tomas julgou
que ndo podia deixar de seguir, ¢ que, com efeito, seguiu na sua Suma e nos
Comentarios a S. Paulo. Principios, enfim, que o Papa Alexandre VII, no breve
que escreveu aos tedlogos de Lovaina, no ano de 1666, ¢ Bento XIII, noutro
de 1724, chamaram dogmas segurissimos e inconcussos. Tutissima et inconcussa
S.S. Augustini et Thomae dogmata.

Um dos principios de Santo Agostinho ¢ que, na presente providéncia, a f¢
e a disposicao para ela ¢ a primeira graca que Deus faz ao homem, em ordem
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ao negocio da sua conversao e salvacdo. No livro Da predestinagcao dos Santos
escreve: x fide autem ideo dicit justificari hominem, non ex operibus, quia ipsa
prima datur, ex qua impetrentur caetera, quae proprie opera nuncupantur, in
quibus juste vivitur. Donde se segue que os que carecem da ¢, que sdo todos
os infiéis, carecem de toda outra graca de Jesus Cristo, e, por isso, a recebendo
da ¢, ndo podem fazer obra alguma que seja meritéria na ordem sobrenatural,
segundo o texto do Apéstolo aos Hebreus: Sine fide impossibile est placere Deo.

Na carta a Vidal®, propoe Santo Agostinho doze maximas ou verdades que
ele afirma pertencerem a € catdlica, das quais a quarta é esta: Nos sabemos que
a graca ndo se da a todos. A quinta esta: Nos sabemos que a quem ela se da ¢
por pura misericordia. A sexta esta: Nos sabemos que a quem ela se ndo da é por
um justo juizo.

E comenta Pereira: ndo sei se possa citar autoridade mais determinante
contra o sistema da graga geral. Pervenimus in ea — diz o Doutor da Graga-
quae ad fidem veram et catholicam pertinere firmissime scimus... Quoniam ergo
propitio Domino® christiani catholici sumus... Scimus gratiam non omnibus
hominibus dari. Scimus iis quibus datur misericordia Dei gratuita dari. Scimus
11s quibus non datur, justo judicio Deil non dari.

Esta doutrina de Santo Agostinho tinham bem presente na memoria os
doze santos prelados de Africa quando, num escrito publico e sinodal em que,
de propésito, quiseram expor os seus sentimentos sobre a graca de Deus e livre
— arbitrio do homem. Escreveram pela pena de S. Fulgéncio o que ja acima
ouvimos: de gratia Dei non digne sentit quisquis eam putat omnibus hominibus
dari.

Nao a tinha menos presente, tantos séculos depois, o angélico Doutor S.
Tomas, quando, na Segunda da Segunda, questao X, art. 4, discorria assim:
Infideles quidem gratia carent; remanet tamen in eis aliquod bonum naturae.
Unde manifestum est quod infideles non possunt operari bona opera, quae sunt
ex gratia, scilicet opera meritoria; tamen bona opera, ad quae sufficit bonum
naturae aliqualiter operari possunt.

% Cfr. Obras Completas, Cartas, B.A.C. vol. I1I, pp. 294-295.
* No texto original estd propitio Christo e nio propitio Domino. E de supor que, dada a familiari-
dade de Pereira com as fontes patristicas, frequentemente citasse de memoria
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E na disputa De Libero Arbitrio, questao XXIV, art. XV: Aut ista gratia
datur omnibus aut non. S1 omnibus datur, non videtur aliud esse quam aliquod
naturale bonum. Nam in nullo inveniuntur omnes homines convenire nisi in
aliquo naturali. Ipsa autem naturalia gratiae dici possunt in quantum nullis
praecedentibus meritis homini a Deo dantur.

Estes principios de Santo Agostinho e de S. Tomas estavam tao altamente
radicados nos animos dos doutores catdlicos ainda nestes ultimos tempos, que
logo que o jesuita Leonardo Léssio, como percursor de Luis de Molina, publicou
nos Paises Baixos as suas famosas teses da graca suficiente, geral e actual, foi a
sua doutrina censurada pelas duas Universidades de Lovaina e de Douai nos
anos de 1587-1588, como contraria as Escrituras e diametralmente oposta ao
sistema da Santo Agostinho que os ditos doutores tinham por certo ser também
o sistema da Igreja.

Dizia a principal tese de Léssio: depois do primeiro pecado original teve
Deus vontade de dar a Adao e a toda a sua posteridade os meios suficientes para
evitar os pecados e os auxilios suficientes para alcangar a vida eterna. Portanto,
Ele lhes da um socorro suficiente a fim de que eles se possam converter.

Esta proposicao de Léssio ¢ a maxima capital da escola de Molina, e é, no
fundo, a mesma que o autor da presente dissertacao pretende estabelecer como
um dos principios da religido verdadeira.

Pereirainvoca, de seguida, a posi¢ao das universidades de Lovaina e de Douai:

Ougamos agora — escreve — a posicdo daquelas duas ilustres corporagoes
de Lovaina e de Douai, requeridas pelo Arcebispo de Cambrai e de Malinas e
pelo Bispo de Gand para que dessem sobre a doutrina de Léssio o seu parecer.
Por esta proposicao se pretende — dizem os doutores das duas Universidades
— que Deus deu por Jesus Cristo a todos os homens, sem exceptuar nenhum,
um auxilio suficiente pelo qual eles se possam converter, o que se declara ainda
mais nas proposi¢des que se seguem, principalmente na VII e na XIV. Ora o
auxilio de Deus suficiente ¢ aquele fora do qual da parte de Deus nenhum outro
¢ necessario.

Donde se segue que as palavras desta proposi¢ao sao contrarias as Santas
Escrituras e aos Padres, e que a tal proposigdo parece arruinar a verdadeira
graca de Jesus Cristo, a qual, segundo Santo Agostinho, ndo ¢ comum a bons e a
maus, mas, fazendo bons aqueles a quem ¢ dada, os separa dos maus.

A Escritura atesta que, nos séculos passados, deixou Deus caminhar todas
as nagoes pelos seus caminhos perversos, que ha alguns a que Ele nao socorre
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e muitos sao dele desamparados e entregues aos desejos de seus coragdes
corrompidos. Daqui vem que os fiéis, sabendo que o auxilio que presentemente
tém nao lhes basta e que esse mesmo auxilio lhes pode ser tirado, oram a Deus,
dizendo com o salmista: Senhor, ajuda-me ¢ nao me desampares. Além disso,
segundo o testemunho da mesma Escritura, Jesus Cristo ndo ora ao Pai por todos
e nem todos sao dados pelo Pai a Jesus Cristo. Porque Ele diz: Eu nao te rogo
pelo mundo, mas por aqueles que Tu me deste. Logo, ndo tém todos um auxilio
suficiente da parte de Deus para alcangar a salvagdo. Doutra sorte, poderiam
eles alcancar a salvacao ainda quando Jesus Cristo ndo tivesse por eles orado,
nem o Pai lhos tivesse dado — o que nenhum catélico se atreverd a dizer. E nao se
pode dizer que todos aqueles a quem ainda nao foi pregado o Evangelho de Jesus
Cristo (sem cuja ¢ ninguém pode ser salvo) tenham um socorro suficiente para a
salvacdo. Porque, segundo escreve o Apéstolo, como hao-de eles crer naquele de
quem ainda ndo ouviram falar?

O que acabo de escrever basta — continua Pereira — para que esta Real Mesa
conhega o mau conceito que da doutrina de Léssio e de Molina fizeram logo
desde principio duas Universidade insignes.

Por dltima confutacdo do nosso autor, advirto que pretendendo, nos fins do
século passado, Mr. Nicole renovar a doutrina de uma graca a todo o homem,
logo os dois grandes discipulos de Santo Agostinho, Mr. Arnauld e Mr. Duguet
sairam a campo contra ele: o primeiro, no seu Escrito Geométrico®®; o segundo,
na carta a Mr. Gillet, doutor de Paris, Sobre a Graca Geral.

Fica assim demonstrado que o assunto da presente dissertagdo nao ¢ um
principio da religiao verdadeira, como o seu autor pretende fazer crer, mas um
assunto contrario aos que, nos seus livros contra os pelagianos, estabeleceu Santo
Agostinho, e que, com ele, sempre defenderam todos os seus discipulos, antigos
¢ modernos.

Contra as mesmas persuasoes sustenta ¢ demonstra o modernissimo ¢
sapientissimo tedlogo Pedro Tamburini, professor do colégio episcopal de
Brescia, nos Estados de Veneza, a seguinte tese que ¢ a XXIV na ordem, no
paragrafo que ele ajuntou no fim do seu elegantissimo e fundadissimo tratado
De Summa Catholicae de Gratia Christi Doctrinae Praestantia, Ultilitate ac
Necessitate dissertatio.*

3 Essai géometrique sur la grace générale.
¥ Pereira tomou conhecimento desta obra por informagio de José Zola (carta de 9 de Abril de
1772).
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Diz pois a tese XXXIV: Neque putandum est voluntatem creatam, quod
magnam caritatem non acceperit; cogi necessario ad peccandum et necessario
rapi ab ardentiori concupiscentia. Hanc persuasionem multorum animis infixam
peperit falsum illud principium inconsulto a plerisque adoptatum necessariam
scilicet esse aliquam actualem gratiam, ut homo libere peccare censeatur,
eidemque peccata imputentur. Hoc novum comentum est, antiquis Patribus
maxime Augustino, prorsus ignotum.

Mas passemos a segunda prova do nosso escritor pela graca geral. No
paragrafo 5, diz assim: esta ¢ a natureza da mesma graga, que o mesmo Deus
nio ha-de mudar. £ uma promessa e uma dadiva feita por Jesus Cristo a favor de
todos os homens na admiravel convengao ajustada entre Ele e seu eterno Pai.

Nao declara o nosso autor que convencdo seja esta entre Jesus Cristo e o
seu eterno Pai sobre a graga. Mas, como ele se gloria de ser discipulo de Molina,
devemos ter por sem duvida que, por esta convencao, entende o nosso autor
aquele pacto que o mesmo Molina excogitou entre o Filho e o Pai de se dar a
graca suficiente a todo o homem que, segundo as suas forcas naturais, usasse
bem do livre — arbitrio. A este pacto chama o referido Tamburini no capitulo IV
da sua disserta¢do, num. 18: festivum ac lepidum quoddam pactum.

E dele fez o clero galicano na Assembleia do ano de 1700 o seguinte juizo:
Pactum quod inter Deum et Cristum asseritur commentum est temerarium,
erroneum, nec solum tacente, sed etiam adversante Scriptura et S. Patrum
traditione probatum.

Vistas as razoes alegadas, e considerada uma outra que nao ¢ de menor peso
— que o autor da presente dissertacao nao apresenta qualquer texto da Escritura
ou da Tradicido para provar o que afirma, mas apenas se cinge a raciocinios
humanos, e estes mesmos mal propostos ¢ mal deduzidos — creio (diz Pereira,
referindo-se aos deputados adjuntos) que nenhum destes senhores duvidara
concluir delas que esta dissertagao se deve dar por escusada, como totalmente
indigna de ver a luz puablica.

Assim aconteceu. Os dois deputados adjuntos Frei José da Rocha e Frei Luis
de Monte Alverne concordaram com a sua opinido.

Pereira de Iigueiredo desfere um ataque cerrado a doutrina de Molina
quanto a graga geral, corrente entre os jesuitas. O sistema de Molina é uma
mera opinido e contraria a doutrina de Santo Agostinho e de S. Tomas. Molina
e Léssio sao fautores do semipelagianismo. Na verdade, se a graca de Deus esta
sujeita ao livre — arbitrio do homem, o homem ¢ o senhor da sua conversao, pois
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“a pode ter quando e como quiser”. Estamos perante o espirito do molinismo,
origem fatal das abominaveis laxiddes, que na moral dos jesuitas causam horror
a todo o mundo. Moral escandalosa, impia e execravel. A mesma posicao de
Pereira defende o dominicano Contenson quando escreve: “dar-te-ei parte,
leitor amigo, de uma reflexao que tenho feito muitas vezes... sobre a razao por
que os defensores da graga eficaz por st mesma sao os que seguem e defendem
uma moral mais severa e exacta. Pelo contrario, os probabilistas modernos $6
conhecem uma graca que necessita de esperar pelo consentimento humano
que a ciéncia média primeiro deve consultar, e ignoram “esta graca invencivel,
vitoriosa, que vence todas as dificuldades e impedimentos. Os fiéis discipulos de
Santo Agostinho sentem a sua fraqueza e, por isso, pdem todo o seu cuidado em
pedir a Deus incessantemente a espiritual deleitagdo da graca victoriosa”.

O livro de Molina é a imagem de uma época em que foi atacada a paz da
Igreja, bem como a sua doutrina. O seu autor desviou-se dos seguros caminhos da
Escritura e da Tradigdo ao elaborar um sistema, segundo o qual pode o homem
repartir sem escrupulo entre si e Deus a gléria da sua salvacdo e gloriar-se da
colaboragdo do seu livre — arbitrio com a graca.

Combate a graga geral dada a todos. Nas “notas” da Biblia defende a
predestinagao gratuita.

Por um decreto eterno e imével, Deus, antecedentemente a toda a previsao
de merecimentos (ante praevisa merita), determina salvar um certo nimero e
chama-los a santificacdo e a graga. Interpreta a passagem de S. Paulo “porque
os que ele escolheu na sua presciéncia”, nao no sentido de que fosse causa da
predestinagao a previsdo dos merecimentos futuros, mas, segundo Estio e Saci,
(jansenistas) os que ele escolheu desde toda a eternidade, e como que marcou e
separou do resto dos homens. Presciéncia nao significa previsao do futuro, mas
preordinacao para o futuro. Assim entenderam Santo Agostinho e S. Tomas esta
presciéncia no negocio da predestinagao. A justificagdo e a salvagdo do homem ¢
atribuida ao decreto e a escolha de Deus e nunca as obras do homem as quais ele
(Paulo) expressamente exclui deste negdcio da Predestinacdo. A mesma doutrina
defenderam os discipulos de Santo Agostinho, S. Fulgéncio e S. Préspero, ¢
muitos outros Padres, pelo que nao se pode considerar a presente doutrina como
opinido deste ou daquele, mas como F¢ da Igreja.

Nega também a vontade salvifica universal de Deus. No comentario a
passagem de S. Paulo Deus omnes homines vult salvos fieri da carta a Timoéteo
(cap. I, v. 4) escreve o seguinte: “O grande Doutor da Predestinagio e da Graca,
Santo Agostinho, vendo por uma parte que sdo inumeraveis os que se perdem,
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e por outra que, segundo as Escrituras, tudo o que Deus quer que se faca se faz
infalivel e irresistivelmente, expde este célebre lugar do Apéstolo, nao de todos os
individuos do género humano, mas de todos os géneros de homens (...). Deus quer
salvar a toda a classe ou a toda a condigao de homens, a saber, Reis, Principes,
nobres, plebeus, doutos, indoutos, ricos, pobres, medianos, meninos, mancebos,
varoes, velhos, casados, solteiros, servos, livres, fiéis, infiéis, etc., porque de todos
estes e de outros estados quer Deus eficazmente salvar a muitos, ¢ de todos sao
muitos os que com efeito se salvam. Esta a interpretacdo de Santo Agostinho no
seu Enquiridion (Manual). E a de S. Tomas. “Todos” ndo tem valor universal, mas
significa que Deus quer verdadeiramente apenas a salvacdo dos predestinados.
Mas entao qual é o alcance da Redencgao de Cristo? Cristo morreu por todos os
homens? Jansénio diz que é semipelagianismo dizer que Cristo morreu por todos.
O sangue redentor de Cristo teve valor infinito, mas a sua aplicacao efectiva con-
cede-a Deus apenas a um certo nimero, aos que escolheu e predestinou.

Esta posicao perfilhada por Pereira é a mesma da 5.2 proposicdo de Jansénio
e que foi condenada por Inocéncio X.

Ao nimero dos nao predestinados pertencem os meninos que morrem sem
baptismo.

O pessimismo antropolégico, com as suas origens no pecado de Adao, que
corrompeu a vontade do homem, transparece no seu pensamento:

“porquanto este incomparavel doutor [refere-se a Santo Agostinho] conhe-
cendo pela € ¢ também pela experiéncia que o homem, deixado a si mesmo ou
as suas proprias forgas, nada pode que conduza para uma cristd e verdadeira
virtude, se empenhou mais que todos em persuadir aos fiéis que sé confiem na
divina Graga de si mesma eficaz”*. E noutro passo: “uma vontade corrupta
pelo pecado de Adao e um livre — arbitrio enfraquecido pela concupiscéncia que

9935

determinagao hao-de ter sendo para a corrupc¢ao e fraqueza

Ao contrério, como dissemos ja, no sistema molinista, que se identifica com
o dos pelagianos, o homem ¢ senhor da sua conversao, na medida em que o
seu livre — arbitrio pode dispor da Graga, que sempre lhe é dada. Dela pode
dispor quando e como quiser. Este espirito do sistema molinista ¢ o mesmo do
probabilismo, segundo o qual a regra da vida moral ndo ¢ a lei de Deus. Nao ¢
por esta lei que se regem as obrigacoes do homem, nem pelas “forcas invenciveis
da omnipotente ¢ divina Graga”, mas pelas forcas naturais do homem deixado a
si mesmo. Resultou daqui uma moral relaxada,“escandalosa, impia e execravel”
que ¢ a moral dos jesuitas.

3 Doutrinas da Igreja sacrilegamente ofendidas pelas atrocidades da Moral jesuitica... pp. 38-39.
% Doutrinas da Igreja..., p. 40-41
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A laxidao da moral jesuitica reflecte-se na administragao dos sacramentos
da peniténcia e da eucaristia, e sobretudo na facilidade com que os confessores
concedem a absolvigao.

Da mesma natureza laxista ¢ a doutrina atricionista ou da contricao
imperfeita, que se admitia como suficiente para o arrependimento por medo do
castigo e das penas do inferno, e nao por causa do pecado, ofensa a Deus, Pai
de bondade e digno de ser amado. Pasquier Quesnel condenara a atrigdo como
insuficiente® e Pascal na 10.2 Carta Provincial afasta-se igualmente desta doutrina,
que, segundo o autor dos Pensamentos, admitia a possibilidade de salvagao sem
nunca se ter amado a Deus durante a vida. Sobre tal matéria também Pereira se
veio a pronunciar, defendendo que nao fora definida no Concilio de Trento nem
aprovada pela Igreja a suficiéncia da atri¢do no sacramento da peniténcia”. As
consequéncias perniciosas desta moral derivam do abandono dos verdadeiros
principios dogmaticos. Por isso, ainda no Sinodo de Pistéia (1784), se reclamava
a necessidade do regresso as fontes puras da doutrina para a uniformidade da
moral. Com efeito, nestes ultimos séculos — lé-se no decreto sobre a Graca, a
Predestinagao e os fundamentos da moral, — difundiu-se um obscurecimento das
verdades mais importantes da Religido que sao a base da € e da moral de Jesus
Cristo. E, pois, necessério estabelecer a uniformidade da doutrina, para edificacio
dos fiéis e para o bom governo das almas; impoe-se que todos os eclesidsticos
tenham os mesmos principios de moral e as mesmas maximas no tribunal da
peniténcia. Essa uniformidade tinha por base a identidade dogmatica.

Para estabelecer esta unidade de principios, o iluminado Soberano (Leopoldo
da Toscana) insinuava aos bispos que seguissem a doutrina de Santo Agostinho,
especialmente contra os pelagianos e os semipelagianos que haviam destruido o
espirito da religido cristd com a pregagao de um novo Evangelho, tanto sobre a
moral como sobre o dogma.

Neste sentido, os Padres de Pist6ia adoptaram como dois principios funda-
mentais a doutrina de Santo Agostinho sobre a predestinac¢do gratuita dos eleitos
e a eficacia da graca de Jesus Cristo. Sobre estes principios tedricos assentam as
maximas da moral que se devem seguir™®.

Com estes principios se identificava o P.¢ Anténio Pereira.

3 Cfr. Réflexions morales sur le Nouveau Testament.

¥ De non definita in Concilio Iridentino nec ab ecclesia adhuc probata suflicientia Attritionis ad
gratiam in sacramento poenitentiac impetrandam.

3 Actes et Decrets du concile diocesain de Pistoie de 'an MDCCLXXXVI, A Pistoie, 1788, vol. 1,
pp- 239-240.
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5 — Jansenistas ou iluministas catdlicos?

E poder-se-4 dizer o mesmo de outros figuras influentes do pombalismo,
como D. Joao Cosme da Cunha, D. Francisco de Lemos ¢ D. Frei Manuel do
Cenaculo, por exemplo? Quanto ao primeiro, ¢ interessante o que escreve sobre
o catecismo de Montpellier que mandara traduzir enquanto arcebispo de Evora.
D. Joao classifica-o como “ o melhor Livro que saiu a luz publica até ao nosso
tempo”, superior a todos os que o precederam. “Obra singular, tdo aplaudida, tao
estimavel e tao universalmente recebida, escrita pelo oratoriano P.c Pouget, muitos
anos superior do Seminario de Montpellier. Foi traduzido para a lingua portuguesa
para, de algum modo, suprir a falta de estudos eclesiasticos. E o sacerdote que
tiver cura de almas, se tiver feito os seus estudos da Teologia moral por um bom
livro e souber bem o catecismo de Montpellier, tem os conhecimentos bastantes
para bem orientar os fiéis no caminho da salvacdao. Os bons livros excluem os
compéndios de Larraga® e a Practica de Corelha," porque estes mais pervertem
os costumes do que reformam, pelas maximas perniciosas e moral relaxada que
ensinam”.

O arcebispo de Evora, jacobeu, defensor da moral rigorista, justifica em
seguida a condenagdo a que fora sujeito o catecismo em 21 de Janeiro de 1721,
atribuindo-a as maquinacgoes dos jesuitas, “émulos implacaveis de todo o livro
bom?”, porquanto tratam como hereges todos os que seguem doutrinas opostas as
da sua escola. Elaboraram mesmo um catalogo dos jansenistas do qual constam
duas categorias de obras: jansenistas e suspeitos de jansenismo. O catecismo de
Montpellier estava numa dessas categorias. Porqué? Porque, na primeira parte,
se recomendava a fidelidade dos vassalos aos seus soberanos; na segunda, onde se
trata dos pecados, das virtudes, dos mandamentos de Deus e da Igreja segundo as
regras da Moral pura, nao havia lugar para o probabilismo jesuitico; na terceira,
um dos pontos tratados era o da graca de Jesus Cristo segundo a doutrina de
Santo Agostinho.

¥ Fr. Francisco Larraga, dominicano espanhol, catedratico de Teologia moral na Universidade de
Pamplona. Teve grande voga em Portugal a sua Summa ou Promptuario de Teologia Moral. Foi por trés
vezes traduzida para portugués. A primeira pelo P.* Manuel da Silva de Morais; a segunda por Fr. Inacio
de S. Carlos; a terceira ¢ anénima e foi impressa em Lisboa em 1801 e de novo em 1829. (Cfr. Inocéncio,
Dicionario... 11, p. 415.)

" Jaime Corella, capuchinho espanhol, teélogo e pregador na Corte de Carlos I1. E autor da Platica
del confessionario y explicacion de las proposiciones condenadas por la santidad de n.s.p. Inocencio IX,
Alexandre XV... dialogo entre el confesor y penitente. Lisboa, s. d. (Cfr.Bibliografia Crronolégica da Lite-
ratura de Espiritualidade em Portugal. 1501-1700. Porto, Faculdade de Letras, 1988, p. 451) e da Suma
de la teologia moral. A Platica del confessiondrio teve varias edi¢oes em Portugal: Lisboa, 1695; Coimbra,

1721; Coimbra, 1744.
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Os jacobeus ndo defendiam o regalismo. Mas D. Joao Cosme, parente dos
Tavoras, transformou-se num serventuario de Pombal, e ndo podia escrever ou-
tra coisa que nao fosse recomendar a fidelidade dos vassalos aos seus soberanos,
combater os jesuitas ¢ a sua doutrina, e identificar-se com a do catecismo cuja
adopcao em 1765 obedeceu a um claro objectivo: erradicar da sociedade portu-
guesa toda a influéncia dos inacianos, cumprindo o alvara de 28 de Junho de 1759,
segundo o qual de “nenhuma sorte se lhes devia confiar o ensino e educagao dos
meninos e mocos”. Encerrados os colégios e suspensos os estudos, faltava ainda
“arrumar” a cartilha do jesuita Mestre Inacio, para retirar os meninos da cate-
quese de tao nefasta influéncia. Porque a sua doutrina — 1é-se no referido alvara
— ¢ “sinistramente ordenada a ruina nao s6 das Artes e das Sciencias, mas até da
mesma Monarquia e da Religido que nos meus Reinos e Dominios devo sutentar
com a minha Real e indefectivel protecgao...”

Era o objectivo primeiro da politica pombalina a afirmacao da supremacia
do poder real e ndo, directamente, a difusdo do jansenismo. De outro modo, nao
teria sentido apresentar o jansenismo, na tradugdo portuguesa, como heresia do
século XVII, desviando-se da edi¢do original, de 1701. Além disso, evitam-se ai,
habilmente, as disputas entre tedlogos catdlicos, designadamente no capitulo da
graca. O jansenismo do catecismo de Montpellier é um jansenismo “mitigado”,
que o poder usou como um aliado tactico. Nada mais. Era regalista, conciliarista,
anti-curia romana, anti jesuitas. Que mais queria o despostismo iluminado?

As consideracoes de D. Jodo Cosme da Cunha dirigidas ao leitor ndo permi-
tem concluir pelo jansenismo teolégico do arcebispo de Evora.

D. Francisco de Lemos?

E certo que, durante o seu reitorado da Universidade, teses de teor regalista,
jansenista ¢ mesmo richerista se difundiram livremente, como nos testemunha
o periédico jansenista Nouvelles ecclésiastiques. E o ntincio Caleppi, na sua
correspondéncia com Roma, descreve-o como “fautore del jansenismo” (Miller,
p- 378). Era D. Francisco uma criatura de Pombal, perfeitamente integrado no
catolicismo das Luzes, mas ndo se podera afirmar com certeza que era um homem
de formagao teolégica jansenista. Também aqui importa considerar o contetdo
intelectual do termo. Ndo era um jansenista teoldgico ou dogmatico, se quiser-
mos, mas identificava-se com o jansenismo regalista. Analise-se a Relacdo Geral
do Estado da Universidade que o reitor — reformador enviou a Rainha D. Maria
I em 1777. E um texto de defesa e apologia da reforma de 1772, que marca a
ruptura com o ensino escolastico, absoluto despotismo de que era preciso libertar
os estudantes. O advento de novos métodos e novas doutrinas provocou a ira
de alguns “declamadores” (assim designa os criticos), que, mesmo nos pulpitos,
vociferavam contra elas, porque as consideravam perigosas.
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E quais eram essas doutrinas? Eram as que resultavam do estudo da histéria
e da disciplina da Igreja, bem como do conhecimento dos muitos abusos que era
necessario corrigir. Conhecimentos indispensaveis, “que fazem sair os espiritos
das trevas para a luz”. Eram também as que diziam respeito a indole, natureza
e fim dos dois poderes, espiritual e temporal. Este ¢ o ponto que mais irrita os
“declamadores”— escreve o reitor. Nao querem que a Igreja se encerre nos limites
que prescreveu o seu Divino Legislador; querem que estes se estendam sobre o
temporal das monarquias; querem que os Bispos e Principes sejam delegados dos
Papas; querem que a cabega visivel dela seja também a fonte visivel de todo o
poder e que dela dimane tudo quanto ha de jurisdi¢ao e autoridade no mundo.
Querem que os Papas sejam superiores aos concilios gerais; que sejam infaliveis;
que sejam senhores de todos os beneficios; que possam dispor a seu arbitrio e
sem serem ligados aos canones das coisas da Igreja em geral; e que exercitem
nela uma monarquia absoluta, ndo havendo quem possa perguntar-lhe cur ita
facis, e tendo o seu Fiat a mesma forca que o Fiat de Deus. E esta a doutrina dos
“Declamadores”.

Finalmente, queixam- se das doutrinas despendidas nos livros usados na
Universidade. Esta “cantilena” — diz D. Francisco, — comegou com a reforma da
Universidade, mas nenhum zelador mostrou até hoje onde estavam as doutrinas
novas e perigosas. Os livros por onde se ensina sao do conhecimento ptblico: Van
Espen, Fleury, Bochenero, autores “tao respeitados, tdo beneméritos da Igreja e
tao solidamente instruidos na disciplina canénica e tao cheios de piedade e de
zelo”.

Verifica-se pelo texto do reitor — reformador que o ensino ministrado na
Universidade era, todo ele, inspirado pelo jansenismo regalista: abandono dos
métodos da Escolastica, afirmacao do poder dos reis e dos bispos (episcopalismo),
negacao da jurisdigao papal sobre a Igreja universal; conciliarismo (o Papa sujeito
ao concilio representante da Igreja universal); repadio das pretensoes ultramon-
tanas, negacao da infalibilidade, etc.

O texto revela ainda a vertente iluminista do reitor. “Nao ¢ para sentir que
estivesse a Filosofia fazendo revolugoes nos paises setentrionais; que caminhasse
rapidamente para a sua perfei¢ao; que se fizessem descobrimentos admiraveis desde
a terra até Saturno; que se estudassem os limites dos nossos conhecimentos em todas
as matérias e nés (porque nao ha remédio sendo confessar a verdade) estivéssemos
todos alheios de tudo como se vivéssemos no século décimo quinto?”*

" Relagao Geral do Estado da Universidade (1777), Coimbra, 1980, pp. 214-220.
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As acusagdes de heresia e de erro nao sao mais do que “palavras vazias forma-
das no seio das trevas e tendentes a sufocar a luz que vai alumiando a Na¢do”.

D. Francisco de Lemos é um iluminista. Mas o seu iluminismo nao é o das
“luzes” francesas, o dos “philosophes”, para quem a razdo era o unico critério de
verdade. E o iluminismo catélico, da linha de Muratori, de Fetjoo, da Aufkldrung
alema. Para o bispo-reitor, a faculdade de pensar ¢ livre, mas essa liberdade tem
dois limites: a razao e a religido, ndo a religido racional, a dos deistas, mas a so-
brenatural e revelada.

Frei Manuel do Cenaculo, da Ordem Terceira de S. Francisco, foi presidente
da Real Mesa Censéria, bispo de Beja e, finalmente, arcebispo de Evora. Para
Jacques Marcadé, que lhe dedicou um longo estudo,** o prelado conhecia a lite-
ratura jansenista, mas sao raras na sua obra as referéncias aos autores conotados
com essa corrente de pensamento. Profundo conhecedor da histéria da Igreja de
Franca, nao se encontram citados os nomes de Saint — Cyran, Quesnel, Barcos,
Nicolas Le Gros, Dom Gerberon, Nicolas Petitpied, etc. Aparece referido uma
vez o nome de Pietro Tamburini, classificado como “sabio Teélogo”. Principal
representante do jansenismo italiano, nao ¢ citado a propésito da sua posi¢do sobre
a graga, mas pelas suas criticas a alguns excessos da escolastica.

De acordo com o historiador francés, Genaculo conhecia bem Santo Agos-
tinho, doutor da graca, mas a sua interpretacao afastava-se da linha jansenista.
Embora agostiniano no que concerne a natureza corrompida pelo pecado original,
para ele a graca ¢ gratuita e ¢ dada a todos.*”

Por outro lado, a sua profunda devogao marial e a defesa da Conceigao Ima-
culada de Maria parecem afastar o arcebispo de Evora do campo jansenista.

Diferente parece ser a posicao de Ir. Jodo Baptista de S. Caetano, Procu-
rador — Geral da Ordem de S. Bento, Doutor em Teologia pela Universidade
de Coimbra, deputado da Mesa Censoéria. Possuimos dele uma longa “Censura
para o Tribunal do Desembargo do Paco” acerca da Tentativa Teoldgica. Al se
faz a defesa dos direitos dos bispos e se atacam as tendencias centralistas da ctria
romana.

Da sua correspondéncia com o jansenista Bellegarde apenas conhecemos duas
cartas — o suficiente para revelar o seu pendor regalista e jansenista.** Confessa a
Bellegarde ter recebido de Fleury o Cathécisme Historique, “obra muito necessaria

* Jacques Marcadé, Frei Manuel do Cendculo Vilas Boas, Evéque de Beja, Archevéque d’Evora
(1770-1814), Paris, Centro Cultural Portugués, Fundagao Calouste Gulbenkian, 1978.

¥ Le Jansénisme au Portugal..., p. 25.

V. neste volume, pp. 125-128.
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para todo o que quiser ter um verdadeiro conhecimento da grande causa da Igreja
nestes ultimos séculos e bem assim de todas as cabalas jesuiticas”.

Tr. Jodo Baptista sente-se orgulhoso pela conformidade de sentimentos entre
ele e Bellegarde. Anuncia a reforma dos estudos na Universidade de Coimbra
e das escolas menores: terao um método digno do nosso século e do qual talvez
algumas nagoes virdo a ter inveja”. E promete enviar-lhe tudo logo que esteja
impresso. “Sel o interesse que pondes quanto a literatura e aos bons estudos”. Da
correspondéncia que recebe do antigo conde de Lyon, que ardentemente deseja
para sua instrucao, confessa que tem necessidade dessa ajuda, mais que qualquer
outra; “procuro-a e desejo-a”. Refere os casos de Justino Febrénio e de Van Espen,
de que procurou obter varios exemplares que distribuiu pelos amigos. Lia as Nou-
velles ecclésiastiques mediante cuja leitura foi levado a comprar a obra do “meu”
beneditino Oberhausen”. Comprou também a colec¢io das obras de Utrecht e
tratou de as ver aprovadas “pelo meu tribunal da Mesa Censoéria”. E confidencia
que nao podia ver sem pena, e com a maior tristeza do mundo, que as obras dessa
Igreja fossem tantas vezes anotadas no Index romano. Toma claramente o partido
da Igreja de Utrecht, da sua catolicidade e boa disciplina.

O deputado beneditino observa que Portugal esta a iluminar-se com o brilho
de uma luz “que faz ver o que é bom™. As teses que se defendem na Universidade
e nos centros eclesiasticos contém um corpo de direito publico eclesidstico que
merece ser seguido por toda a gente, embora algumas continuem ainda a defender
maximas ultramontanas. Trata-se, porém, dos “dltimos mas fracos e languidos
suspiros desta sinagoga moribunda”.

Mas, no geral, na ordem regular, comeca a reinar o conhecimento de que
estiveram privados durante os dois séculos jesuiticos. Esperava que Portugal
regressasse ao esplendor dos grandes nomes na Gramatica e na Teologia. E
orgulha-se de tudo isto, e mais, em consequéncia da reforma dos estudos feita
num século no qual se vé claro, ndo sé por um grande Rei, mas também por um
ministro iluminado.

Por tudo isto, e ainda pela posi¢dao que toma relativamente ao catecismo de
Montpellier, de tendéncia jansenista, parece que nao podera haver duvidas quanto
a adesdo ao jansenismo do beneditino Fr. Jodo Baptista de S. Caetano.

D. Frei Joaquim de Santa Clara Branddo (1740-1818) foi objecto de um
pequeno estudo por parte de Samuel J. Miller®. Interroga-se o articulista, em
conclusdo, se Santa Clara era jansenista. A resposta é condicional, dependendo

® «Dom Frei Joaquim de Santa Clara (1740-1818) and later Portuguese Jansenism», The Catholic

Historical Review, vol. LXIX, n.° 1, pp. 20-40.

41



CANDIDO DOS SANTOS

do contetido do termo. E, assim, no critério do autor, se o termo for tomado
no sentido de seguidor teolégico de Cornélio Jansen, Santa Clara ndo pode ser
considerado jansenista, “nao mais do que Pereira”. (Miller faz do beneditino um
discipulo de Pereira e continuador da sua obra.) Mas, se o termo for aplicado a
todo aquele que se opde aos jesuitas, a quem se sentir ligado intelectualmente a
erudigao gerada em Port-Royal ou a outras correntes geralmente designadas por
catolicismo iluminado, e, acima de tudo, um leal seguidor do regalismo portugués
personalizado em Pombal, entdo estamos perante um verdadeiro jansenista.

A este propésito, poder-se-ia perguntar onde € que se encontra o jansenismo
puro. Possivelmente s6 em Cornélio Jansen. Ndo se pode ignorar o jansenismo
histérico. Pereira era jansenista, mesmo no plano doutrinal. At ao momento, na
sua apreciagao historica, o regalista pesou mais que o jansenista. Mas, a verdade
¢ que defendia a graca eficaz por st mesma, a predestinacao gratuita, negava a
vontade salvifica universal de Deus, atacava o probabilismo e combatia a moral
relaxada dos jesuitas.

Como Pereira, D. Frei Joaquim de Santa Clara manteve correspondéncia com
Dupac de Bellegarde, porta-voz das doutrinas jansenistas de Utrecht. E notéria
a sua preocupacao em obter literatura jansenista: as obras completas de Antoine
Arnauld, em 43 volumes (Paris-Lausanne, 1775-1783); o Tractatus de gratia, em
3 volumes, do jansenista e “apelante” francés Jean Pierre Gourlin, as Nouvelles
ecclésiastiques, o conhecido jornal jansenista, os Annali ecclesiastici, etc.

O Tractatus de gratia, segundo Santa Clara, era lido sofregamente em
Coimbra (“with eagerness”).* Bellegarde pede a Bartolomeu Follini, um dos mais
fervorosos seguidores do bispo Scipione d’ Ricci, que mande para Santa Clara as
actas do sinodo de Pistéia e duas pastorais do mesmo bispo. Ainda por intermédio
de Bellegarde, foram despachados da Toscana para Portugal obras dos professores
jansenistas de Pavia, Pedro Tamburini e José Zola, cujo papel no progresso do
iluminismo religioso em Italia, Santa Clara exalta nestes termos: “What books,
those of Tamburini and Zola! I read them almost one right after the other and
would like to absorb them into my very being. I beg you, dear friend, to heave sent

to me as soon as they are written the works of these two learned professors”."

“*Ob. cit., p. 32.

7 Ob. cit., p. 35. Pedro Tamburini e José Zola sao dois te6logos jansenistas italianos. Tamburini
(1737-1827) nasceu em Brescia. Foi professor de Filosofia e Teologia no seminario da sua cidade natal. O
seu ensino tornou-o suspeito ao seu bispo, pelo que teve que se retirar para Roma onde gozou da protecgao
do Cardeal Marefoschi. A imperatriz Maria Teresa nomeou-o professor de Teologia moral na Universi-
dade de Pavia. Af exerceu a docéncia durante dezoito anos e teve como colega José Zola (1739-1806),
outro tedlogo imbuido de jansenismo. Ambos se empenharam em difundir na Italia do Norte as ideias
jansenistas e richeristas. Tamburini ¢ o principal representante do jansenismo italiano antes e depois do
sinodo de Pistéia.
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Esta confissdo mostra de que lado estava Santa Clara, intelectual e afectiva-
mente, sem ser preciso invocar o que, em conversa, teria declarado a Inacio Van
Zeller: que era jansenista.*®

6 — As “teses” jansenistas de Anténio Alvares

O ex-oratoriano Lucas Tavares refere umas teses do sabio Anténio Alvares
nas quais vem exposta a doutrina da Igreja lusitana, que nao seria outra seniao
a da Igreja universal. Essas teses eram dedicadas ao bispo titular do Algarve,
ao tempo inquisidor — geral do Reino. Tratava-se de D. José Maria de Melo.*

Obras principais de Tamburini: De summa catholicae de gratia Christi doctrinae praestantia, utili-
tate ac necessitate dissertatio; accedunt theses de variis humanae naturae statibus et de gratia Christi ad
tutissima et inconcussa SS. Augustini et Thomae principia exactae, Brescia, 1771.

Tamburini expde nesta obra aquilo a que chama a doutrina da Igreja — o jansenismo — ¢ a opinido
errénea de Molina. A Igreja tolera o molinismo, mas néo o aprova, porque faz sua a doutrina de Santo
Agostinho com a qual o molinismo esta em oposigao, de acordo com os préprios molinistas. S6 a doutrina
aprovada pela Igreja explica a necessidade ¢ a eficacia da redencdo e disciplina da Igreja primitiva relati-
vamente a peniténcia e ao dogma do pecado original. O molinismo, dando origem ao estado de natureza
pura, conduz a irreligido. Esta obra sobre a graga foi anunciada ao P.¢ Pereira de Figueiredo em carta
enviada do seminario de Brescia, datada de 9 de Abril de 1772. Na sua resposta de 24 de Outubro de 1773,
Pereira diz a Zola que leu avidamente a dissertacdo do seu colega, Pedro Tamburini, e que a julgava digna
de ser inculcada, lida e aprovada por todos os te6logos.

Praelectiones de justitia christiana et de sacramentis, Pavia, 1783-84 (3 tomos).

Vera idea della Santa Sede, Pavia, 1784. Expoe as teses principais do richerismo.

Praelectiones quas habuit in Academia Ticinensi, (....), Pavia, 1787.

Lettere teologico-politiche (12) su la presente situazione delle cose ecclesiastiche, s.1.s.d., 4 vols., etc.

Obras de Zola: Prelezioni teologiche, Brescia, 1775, 2 vols.

De ratione et auctoritate S. Augustini in rebus theologicis ac speciatim in tradendo misterio praedes-
tinationis et gratiac dissertatio cum prologo galeato. Pavia, 1788. Sem nome de autor. Foi posto no Tndex
em 5 de Fevereiro de 1790.

Tamburini publicou as Opera posthuma de Zola em 2 volumes, com uma biografia do autor. (Cft.
Dictionnaire de Théologie Catholique).

¥ Ob. cit., p. 38.

' D. José Maria de Melo nasceu perto de Lisboa, no sitio do Lumiar, a 10 de Setembro de 1756.
Entrou na congregaciao do Oratério a 29 de Julho de 1777. Foi escolhido para bispo do Algarve por
D. Maria I, diocese que governou apenas durante o periodo de um ano. Por falecimento do arcebispo de
Tessal6nica, D. Fr. Inacio de S. Cactano, teve de resignar o bispado e vir para Lishoa ocupar o lugar de
inquisidor — geral e confessor da Rainha. Usou sempre o titulo de bispo do Algarve. Foi também presi-
dente da Junta do Melhoramento das Ordens regulares. Com a regéncia do reino foi habitar o palacio do
Rossio, ocupado entdo pelo tribunal e carceres da Inquisigio. Af formou uma rica e escolhida biblioteca,
que, a sua morte, legou em grande parte a sua Congregacao. Faleceu a 9 de Janeiro de 1818. Escreveu
¢ mandou imprimir, embora sem o seu nome, a biografia de uma sua tia, religiosa carmelita, Vida e
obras da serva de Deus, a madre soror Mariana Josepha Joaquina de Jesus, religiosa carmelita descalga
do convento de Sancta Theresa do logar de Carnide, Lishoa, na Regia Officina Typographica, 1783. D.
Francisco Alexandre Lobo, bispo de Viseu, que com ele tratou durante trinta anos, elogiou esta obra pelo
bom estilo ¢ correccao da linguagem. Cfr. Obras, vol. 11, p.1-60; Inocéncio, Dicionario... V, p. 41-42.
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Anténio Alvares era professor de Teologia na casa do Oratério de nossa Senhora
das Necessidades. Considerado homem de muito saber nas matérias teologicas e
nas de direito publico, tinha a fama, bem ou mal merecida, de chefe do partido
jansenista. E o que afirma Aragdo Morato, que o conheceu enquanto aluno dos
oratorianos.’® As teses, até agora desconhecidas, foram sujeitas a discussdo publica
e impressas em 1788. Elaboradas sob a orientagao do professor Anténio Alvares,
foram defendidas publicamente pelo oratoriano José Portelli’, no termo do seu
curso de Teologia. Sabe-se que os estudos filoséficos e teolégicos no Oratdrio
se prolongavam pelo periodo de 7 anos. Portelli entrou na congregagao a 15 de
Agosto de 1781, com 17 anos de idade. E, pois, legitimo concluir que as teses de
1788 constituem um trabalho de final de curso.

Além desta tese dirigida por Anténio Alvares, outras teses The foram dedicadas, v. g., a de Anténio
Pereira, do Oratério de Braga (De Locis Theologicis) referida nas Nouvelles ecclésiastiques; a de Joao de
Figuciroa, do Oratério do Porto (De Cristo Legislatore atque hierarquia ecclesiastica), etc.

% Aragdo Morato, Memodrias...... Coimbra, Imprensa da Universidade, 1993, p. 10.

O P Anténio Alvares nasceu em Lisboa a 5 de Setembro de 1735, filho de Jodo Alvares Galvio e
Isabel Ferreira de Ungria. Morreu em 22 de Junho de 1807. Entrou na congregagio do Oratério em 8
de Dezembro de 1753. Homem de vasta cultura, escreveu uma Orthografia da Lingua Latina, na qual
revela grande erudi¢cao. Um anénimo contestou esta publicagdo com umas Breves observagoes sobre a
Orthografia da Lingua Latina (Paris, 1761). O P.¢ Anténio Alvares nio teve qualquer dificuldade em se
defender das criticas. Fé-lo na Gazeta Literiria (cadernos de Maio ¢ Junho de 1762). Foi bibliotecario da
casa de Nossa Senhora das Necessidades e foi nomeado cronista do Ultramar pela carta régia de 10 de
Maio de 1805. Em 1786 foi nomeado vice-reitor do Semindrio de Santarém, mas ndo chegou a tomar
posse do lugar. Escreveu: Officio da sempre pura ¢ imaculada Virgem Maria... may de Deos ¢ Advogada
dos Pecadores. 1x., 1763, sem nome de autor.

Como cronista deixou um Memorial sobre o Real Padroado da Corte de Portugal nas missées do
Reino de Tonkim feito em 21 de Janeiro de 1802.

A carta de nomeacao diz assim: Tendo em consideragao ao merecimento, Letras e mais partes que
concorrem em Anténio Alvares, Presbitero secular da Clongregagio do Oratério ¢ Bibliotecario da Real
Casa de Nossa Senhora das Necessidades: Hey por bem nomea-lo Chronista do Ultramar da mesma
forma que foi Francisco José da Serra ultimamente falecido. O Conselho Ultramarino o tenha assim
entendido, e lhe mande passar os Despachos necessarios.

Palacio de Queluz em 8 de Janciro de 1805. (Livro 1.° do Conselho do Ultramar, f1. 88). Existe uma
cépia na Biblioteca Nacional. Reservados, ms. 243, n.o 11.

% José Portelli nasceu em Lisboa em 13 de Julho de 1764 ¢ faleceu na mesma cidade a 12 de Janeiro
de 1841. Era filho de José Maria Portelli ¢ de Maria Anténia Mestres. Foi professor de Filosofia do Real
Colégio dos Nobres e exerceu também o cargo de Reitor. Tomou parte activa no movimento da “Sep-
tembrizada” em 1810 e constava da “Lista dos Jacobinos mandados sair de Lisboa como incorrigiveis e
teimosos” da qual era o primeiro José Aleixo Vanzeller, Grao — Mestre da Magonaria. “Além destes foram
mandados sair outros muitos”. (Biblioteca Nacional, cod. 855, {1.349-350).

Aderiu a magonaria. Do processo da Inquisi¢ao de Lisboa 14 665 consta que Fr. Joaquim de Santa
Ana, do convento do Bom Jesus da Boa Morte, denunciou a Inquisi¢do, a pedido de um moribundo que
fora confessar ¢ que pertencera a loja magénica Fortaleza, os nomes que este la conhecera. Da relagao
das pessoas constam 5 eclesiasticos, entre os quais o P.¢ José Portelli (Inquisigao de Lisboa, proc. 14 665).
Foi perseguido pelas suas ideias liberais. Homem bastante culto, segundo José Agostinho de Macedo, que
0 nao poupa nos Burros, ¢ da sua lavra a Exposi¢ao da Lei Natural ou Catecismo do Cidadao (tradugao
de Volney, Lisboa, 1820). Embora ndo indique o seu nome, parece ser ele o autor da tradugdo bem como
de outros escritos.
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O texto da dedicatéria aponta o bispo Melo, erudito e muito dado as letras,
como “amantissimo e grande admirador da excelentissima autoridade e eminente
homem da Igreja, Santo Agostinho; cultor, defensor, partidario e guardido da
doutrina agostiniana ¢ amador intrépido da graca perfeita”. Membro do Oratério,
os seus confrades nao desconheciam certamente as suas preferéncias teoldgicas.
Era tido como discipulo do P.¢ Anténio Pereira de Figueiredo, o que é confirma-
do pelo Nuncio Pacca: em tempos “tinha absorvido as maximas e principios do
conhecido Anténio Pereira”.

Escreve Marcadé que no estado actual dos nossos conhecimentos parece
impossivel fazer de D. José Maria de Melo um jansenista.’?

Conjugando, porém, os termos da dedicatéria com o depoimento de Pacca,
nao parece destituido de fundamento afirmar o jansenismo do bispo Melo.

Sdo trés os temas propostos para discussao publica: o pecado original, a
predestinagao e a graca de Jesus Cristo.

Desde o inicio, ¢ a doutrina de Santo Agostinho a que se propoem defender,
doutrina que nao ¢ obscura, como irdo demonstrar. Como o jansenista italiano
Pietro Tamburini, manifestam desde inicio o sentido da sua posi¢ao: “acusamos
de falsidade aqueles que forjam novas opinides. .. e rejeitimo-los como corruptores
da nossa doutrina.”

A grande autoridade nesta matéria, grande, perpétua e constante, é, por
conseguinte, Santo Agostinho, o doutor da graca. O seu discipulo S. Préspero
chamou-lhe especial patrono da Fé, catélico doutor e pregador, bem como de-
fensor da graga. Como tal o aceitaram as Igrejas romana e africana. Também
os concilios, quer gerais quer particulares, aceitaram e abragaram a doutrina de
Santo Agostinho sobre a graca. “Combateremos, portanto, sob a conduta de Santo
Agostinho, contra os inimigos da graga de_Jesus Cristo, da mesma maneira que
ele combateu os pelagianos.”

A verdade do propésito transparece na quantidade de obras referidas e na
frequéncia das citagdes. Vejamos:

’? Le Jansénisme..., p. 23.
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Obras citadas

Contra duas epistolas pelagianorum libri IV
De gestis Pelagii liber 1

De diversis quaestionibus ad Simplicium
De peccatorum meritis et remissione
Tractatus II in epistolam S. Ioannis
Sermones: 26, 285, 156, 169, 27, 294, 165
In Psalm. CXXXXIIII

De anima et eius origine

De genest ad litteram libri XII

In Toannem Tractatus LXXXII e LXXXI
De Trinitate

De Patientia

De perfectione iustitiae hominis

Opus imperfectum

Contra Julianum libri VI

Ad Bonifatium (Contra duas epistolas pelagianorum)
De praedestinatione sanctorum

De dono perseverantiae

De natura et gratia

De gratia Christi

De gratia et libero arbitrio

De doctrina christiana

De correptione et gratia

Confessiones

Enchiridion

De Civitate Dei

frequéncia das citagoes

—
N O N W w

— —_ —_
N R 00O OO~ — O N = N~ =

~ O N

Cartas: 215 (a Valentim); 140 (a Honorato); 194 (a Sixto); 217 (a Vidal);

157 (a Hilario); 149 (a Paulino).
De libero arbitrio libri ITT
Retractationes
De spiritu et littera

(€]

Reflectindo sobre a frequéncia das citagoes, verificamos que ¢ o livro Da
Correcgao e da Graga que mais vezes ¢ citado. Compreende-se porqué, se tiver-

mos em mente as circunstancias que levaram o bispo de Hipona a escrever em

427 Da Correcgao e da Graga para enviar por meio do monge Floro ao mosteiro

de Hadrumeto.
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Entre os monges dessa comunidade tinha provocado perturbacoes a leitura do
livro, também de Agostinho, A graca e a liberdade. Concluiram alguns religiosos
que se, afinal, Deus opera em nds o querer e o agir, sao inuteis as correc¢oes dos
superiores. Aos faltosos nao se lhes pode imputar qualquer culpa, uma vez que
foram privados de um auxilio que Deus da a quem quer. Mas admitir esta dou-
trina seria perigoso para a vida interna do mosteiro. Agostinho “procura salvar
a dupla causalidade na ac¢ao humana: a divina e a humana, ambas agindo sem
se confundir ou anular mutuamente” (A Graga (II), Paulus, 1999). A graca nao
destroi a liberdade e a responsabilidade moral. Por isso, nao ¢ injusto, escreve
Anténio Alvares, nem inutil, aconselhar e exortar, repreender e corrigir os peca-
dores e endurecidos, e ¢ “digno de que se leia frequentemente o livro quase divino
Da Correcgao e da Graga que, em idade ja avangada, escreveu para provar esta
verdade o Santissimo Doutor, e que nos legou como se fosse um testamento, livro
que S. Préspero diz ser cheio de Divina Autoridade”.

Com alguma frequéncia sao também citados os discipulos de Santo Agostinho,
Proéspero de Aquitania e Fulgéncio de Ruspas.

O primeiro foi um defensor decidido de Santo Agostinho. Quando rebenta
a controvérsia semipelagiana, Prospero, que se encontrava em Marselha, recorre,
juntamente com Hilario, ao bispo de Hipona. Era por volta de 426. Em resposta,
recebem o De praedestinatione sanctorum e o De dono perseverantiae, que eram
originariamente uma obra s6. Até 432 defendeu sempre a doutrina agostiniana.
Entretanto evoluiu em alguns aspectos, designadamente quanto a vontade salvifica
universal de Deus e acerca da predestinacao ad poenam ante praevisa merita. No
De vocatione omnium gentium defende a vontade salvifica universal de Deus, e
ndo apenas restrita, como Santo Agostinho admitia.

S. Fulgéncio (467-533), o maior te6logo do seu tempo, foi bispo em Ruspas,
na Africa do Norte. Combateu valorosamente os arianos e defendeu também a
doutrina de Santo Agostinho sobre a graca contra os semi pelagianos de Marselha.
Esteve exilado na Sardenha com 60 bispos catdlicos entre 508 e 515 e, de novo,
entre 517 e 523. Escreveu, além de outras obras, trés livros sobre a Verdade da
predestinagao e da graca de Deus.

Apés umas tantas consideracoes prévias, as teses abrem com o primeiro tema:
o pecado original. Por decreto eterno e imutavel, Deus criou o homem. E criou-o
justo, numa natureza sem culpa e sem vicio; num estado de graga e de santidade,
de justica e de rectiddo perfeita. E o estado de natureza integra, no qual a vontade
habitada pela graca adere a Deus com um amor casto, com um sdo arbitrio da
liberdade. A concupiscéncia ndo tinha sobre ele qualquer dominio. Era imortal,
porque a morte ¢ castigo do pecado.
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Aliberdade em Adéo no estado de justiga original era indiferente entre o bem
e o mal, a vida e a morte, o amor do criador e o amor da criatura. “Deus criou
o homem inexterminavel e a primeira imortalidade era poder nao morrer; nada
lhe resistia concupiscentemente que ofendesse a carne ou o espirito do homem
que vivia feliz.”

Os beneficios de que foi ornada a natureza humana sdo gracas concedidas
pela vontade de Deus, supremo Criador. Sdo sobrenaturais, segundo Anténio
Alvares. Mas acrescenta que alguns Santos Padres afirmaram que esses dons
eram naturais, por causa da diferente acepcdo da palavra “natureza”. Parece
tocar aqui na questdo da possibilidade da natureza pura. Os jansenistas negavam
o estado de natureza pura. Para Baio, o estado em que o homem veio ao mundo
era “natural”. O estado de integridade dos primeiros pais era-lhes “devido”. As-
sim criado na sua integridade natural estd chamado a visdo beatifica. Segundo
Jansénio, os pelagianos pretendiam que Deus havia criado o homem no estado
de natureza pura, pois rejeitavam o pecado original. A prépria palavra natureza
pura fora inventada por eles. Num primeiro momento o pelagianismo confundir-
-se-la com o paganismo e a filosofia paga; proclamava a natureza pura e eliminava
a graca; numa segunda fase fala de graga, mas confunde-a com a natureza. Eo
semipelagianismo, que exalta a natureza e o livre — arbitrio, gragas concedidas a
todos. Contra esta forma de pelagianismo compos Santo Agostinho o tratado De
natura et gratia. Os modernos escolasticos consideram-na apenas como possivel.
Escreve De Lubac que, desde o principio da Idade Moderna, alguns teélogos
foram caminhando no sentido de uma natureza pura. O primeiro foi Cayetano,
ao abandonar o que até ali era geralmente admitido — o desejo da visao de Deus,
o desejo do sobrenatural, — admitindo a possibilidade de uma natureza pura, isto
é, a existéncia do homem sem a elevagdo a ordem sobrenatural.”

Molina admite quatro estados, entre os quais o de natureza pura. No tratado
teolégico sobre a graga e a predestinacdo, o jansenista francés Gourlin (1695-1775)
descreve largamente o que ¢ para os escolasticos o estado de natureza pura e nega
a sua possibilidade com seis argumentos. Para os escolasticos, a natureza humana,
no estado de natureza pura, estaria dotada de todas as faculdades e poténcias na-
turais, mas carecia dos dons sobrenaturais e estaria privada por igual da justica e
do pecado. Dizem que a ordenacao para a fruigdo de Deus, a sua visdo beatifica,

% Historia de los Dogmas, dir. de Bernard Sesboué S. J., tomo II, EI Hombre Y Su Salvacion,
Salamanca, 1996, pp. 294-295.

> “Primus est status naturae humanae, in puris naturalibus, sine peccato et sine gratia, ac sine ullo
alio dono supernaturali. Hunc statum nunquam homo habuit, neque nunquam habebit.” (Concordia
liberi arbitrii... p. 11).
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o conhecimento claro de Deus e da lei divina, a imunidade da ignorancia, da con-
cupiscéncia, da morte e das outras misérias desta vida, ndo pertencem a propria
natureza do homem, mas sdo de ordem supernatural; que o homem puro, se esse
estado existisse, era aquele criado por Deus, mas privado do pecado e da justica;
que nao se ordenaria para gozar de Deus, mas para usufruir dos dons naturais;
que o homem puro apenas seria capaz de conhecer, louvar e glorificar a Deus
através das criaturas, estava sujeito a ignorancia, a concupiscéncia, as doengas,
morte e outras misérias desta vida®.

Santo Agostinho, escreve Jansénio, ignora totalmente quer a existéncia real
da natureza pura dos pelagianos quer a sua possibilidade, como admitem os
modernos’.

Também Anténio Alvares nega tal possibilidade. O que repugna a bondade,
justica e sabedoria de Deus é reconhecido como certo que também ¢ contrario a
omnipoténcia de Deus. E a omnipoténcia de Deus é a Sua prépria vontade, que
pode o que quer, excepto aquilo que nao esteja de acordo com a sua natureza.
Alvares, como Gourlin,” cita uma passagem da Epistola 114 de Teodoreto:”Porque
se disserem que Deus faz aquilo que quer, deve-lhes ser dito que nada quer fazer
que ndo esteja de acordo com a sua natureza. Ora a natureza é boa, nao quer nada
de mal; a natureza ¢ justa, nada quer de injusto; a natureza ¢ verdadeira, rejeita
a mentira; a natureza ¢ imutavel; portanto nao aceita a mudanga. O estado de
natureza pura, como alguns escoldsticos o representam, opde-se manifestamente

» Tractatus Theologicus de Gratia Christi Salvatoris Dissertatio tertia: de statu naturae purae: an
sit possibilis, tomo II, p. 339, ss.

Pedro Estévao Gourlin (Paris 1695-1775) ¢ um te6logo jansenista francés. Opos-se a bula Unigenitus,
apelou contra ela, e acabou por adquirir grande notoriedade por causa dos seus escritos, grande parte
dos quais se publicaram com diferentes nomes de autor. Alguns exemplos: Mémoires des curés de Sens,
contra o scu arcebispo, Monsenhor de Languet (1741-1755); Les appelants justifics (1756); Institution et
Instruction chiétienne (Paris, 1776), dedicada & rainha das duas Sicilias. E uma exposi¢io da doutrina
jansenista. Teve varias edi¢oes ¢ ¢ conhecida por Catecismo de Napoles. Gourlin tinha a seu cargo nas
Nouvelles ecclésiastiques a parte teoldgica. Nos tltimos momentos de vida foram-lhe recusados os sacra-
mentos da Igreja, mas, por ordem do Parlamento, acabaram por lhe ser administrados. Postumamente
(1781), foi publicado pelo abade Pelvert o seu Tractatus Theologicus de Gratia Christi Salvatoris et de
Praedestinatione (3 tomos).

% “Quapropter ut omnia breviter illi statui a Scholasticis attributa, percurramus qui hominem a
Deo in purae naturae statu creari posse nullo omnino peccato praecedente, profitentur, ii volunt eum cre-
andum esse sine ordinatione ad beatitudinem sempiternam seu claram visionem Dei. Hinc consequenter
dicunt, eum sine fide in intellectu, et voluntate sine charitate Deum diligente condendum.” (...) Existima-
mus enim statum illud prout in co a Scholasticis hominem sine peccato praccedente a Deo condi posse
statuitur, principiis Augustini poene omnibus ex diametro repugnare. (Augustinus, Tomo II, Livro I, cap.
1 — Quud sit status purae naturae juxta recentiores).

7 Tractatus Theologicus, tomo 11, p. 343.
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a sabedoria, a bondade, a santidade, a justica e providéncia de Deus. Por isso,
afirmamos com toda a firmeza que, por igual razdo, repugna completamente a
omnipoténcia divina, e, portanto, esse estado é absolutamente impossivel. Alvares
termina com uma observagao na qual parece haver ecos da leitura de Gourlin:
nao se pense que estamos a falar de outra natureza, que, embora humana, fosse
de outra espécie; falamos daquela natureza humana que naturalmente apetece o
Sumo e infinito Bem e que naturalmente foge da morte e das outras adversidades
e misérias da vida, a que na realidade é e existe: “observandum est quaestionem
pariter non esse de natura quadam humana, quae alterius generis aut speciel
foret quam nunc est (...) sed de natura humana, qualis reipsa est, sumum et in-
finitum bonum naturaliter appetente, mortemque et alias molestias naturaliter
refugiente.”®

E falsissimo que os homens no estado de natureza lapsa, exceptuado o pecado,
apenas se distinguem do homem no estado de natureza pura como o espoliado
se distingue do nu ou desnudado. O estado de natureza pura nunca existiu. Os
doutores antigos defenderam sempre que a natureza humana apenas conheceu
dois estados, o de natureza integra e o de natureza lapsa.

O homem nao pode ter sido criado sem o auxilio necessario para amar o seu
Criador. Deus néo pode recusar a sua criatura inocente a sua graga; ela é de certo
modo devida, ndo propriamente a criatura, que a ela ndo tem qualquer direito, mas
a bondade, 2 justica, a sabedoria do Criador. E a tese do P.¢ Alvares: “a natureza
humana, embora permanecesse naquela integridade em que foi fundada, de modo
nenhum se conservaria a si propria sem a ajuda do seu Criador.”

Adao pecou. O seu pecado foi um pecado “inefavelmente grande”. As conse-
quéncias desse pecado transmitiram-se através da gera¢ao aos seus descendentes.
A primeira consequéncia foi a perda da graga e da inocéncia original e a conde-
nagdo eterna. O género humano é uma massa damnata da qual a misericérdia
de Deus liberta alguns. Os outros sao condenados por justica. As criangas que
morrem sem baptismo sdo condenadas, porque o que ndo foi inscrito no livro
da vida ¢ lancado no lago do fogo. Outra consequéncia do pecado original ¢é a
ignorancia. A natureza humana ficou ferida na mente para conhecer e na von-

% “Observandum est 3.° quaestionem pariter non esse de natura quadam humana, quae alterius
generis aut speciei foret quam nunc est; quae scilicet alias haberet inclinationes naturales, aliamque intel-
ligendi et volendi capacitatem (utrum hujuscemodi natura humana sit possibilis, otiosis discutiendum
relinquimus), sed de natura humana, qualis reipsa est, summum et infinitum bonum naturaliter appetente,
mortemque et alias molestias naturaliter refugiente. (Gourlin, Tractatus Theologicus de Gratia Christi
Salvatoris, tomo 11, p. 343).

% “Natura autem humana etiamsi in illa integritate, in qua condita est, permaneret, nullo modo
seipsam, Creatore suo non adjuvante, servaret... (p. 10 das teses citadas). Ver adiante, p. 162.
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tade e livre — arbitrio para seguir o bem. Todavia, ndo perdeu completamente o
livre — arbitrio. Outra pena do pecado, mais funesta e raiz de todos os males, ¢ a
concupiscéncia. Em si mesma nao ¢ o pecado, mas nasce do pecado e conduz ao
pecado. Portanto, nunca ¢ licito ceder a concupiscéncia. Pois h4 dois amores — o
do mundo e o de Deus. A concupiscéncia conduz ao amor de si préprio e afasta
do amor de Deus. A morte, as doengas da alma e do corpo, dores e misérias da
vida sdo outras tantas penas do pecado original.

Da necessidade da graga

A natureza humana precisa da graca para perseverar ¢ para fazer o bem. A
graca de Adio e a graca do Salvador sio desiguais- diz Anténio Alvares. A graca
dada a Addo ¢ a graca suficiente dos modernos (adjutorium sine quo non), isto €,
um socorro de possibilidade que dava a Adao um poder completo de perseverar,
mas sem dar a prépria perseveranga. A graga dada a Adao comunica apenas o
poder de agir e espera o consentimento do homem. E a liberdade que determina
para a acgao. Pelo contrario, a graga do Salvador ¢ eficaz, da com o poder o querer
e a acgdo; muda a vontade e fi-la consentir e cooperar. E a graga que determina
a liberdade para a accdo.

Esta diferenca profunda entre as duas gracas tem a sua origem nas duas
naturezas — a inocente e a decaida. A natureza inocente ¢ sa e vigorosa, nao tem
qualquer movimento de concupiscéncia e, para agir, precisa somente de uma graca
suficiente que usa como quer. Muito diferente ¢ a situacdo depois do pecado. A
natureza esta ferida pelo pecado e pela concupiscéncia; por isso, precisa de uma
graca eficaz que lhe da o querer e o agir.

A dupla deleitacao

A graga eficaz consiste num forte amor da justica e na deleitacdo vitoriosa
por si prépria, comparativamente com as forgas opostas da concupiscéncia. No
estado presente da natureza decaida, o homem esta perante duas deleitagdes: uma
celeste que leva ao bem; outra terrestre que conduz ao mal, segundo as férmulas
de Jansénio e de Quesnel. Ha dois amores: o de Deus e o do mundo; seguiremos
o que mais amarmos. “Nao ha sendo dois amores donde nascem todas as nossas
vontades e todas as nossas ac¢oes: o amor de Deus que faz tudo para Deus e que
Deus recompensa e o amor de nés mesmos que nio refere a Deus tudo o que lhe
deve ser referido, e por isso mesmo ¢ mau (proposi¢ao 44 de Quesnel, condenada
pela bula Unigenitus). Esta proposicdo, por sua vez, corresponde as proposigoes
34, 35, 38 e 40 de Baio e a proposi¢ao 7 condenada por Alexandre VII, a 7 de
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Dezembro de 1690. E a tese de Jansénio: ndo ha senio dois amores, o amor de
Deus e a cupidez viciosa e todos os nossos actos provém ou de um ou de outro.*
“A Escritura, diz Santo Agostinho, ndo prescreve sendo a caridade e nada con-
dena a ndo ser a concupiscéncia. Chamo caridade ao movimento da alma cujo
fim ¢é a fruicao de Deus por Ele préoprio; chamo concupiscéncia ao movimento
da alma cujo fim ¢ fruir de si préprio, do préximo e de qualquer objecto sensivel
sem referéncia a Deus” (Anténio Alvares).

Segue-se daqui uma das teses fundamentais do jansenismo que Arnauld, na
2.2 Apologia, descreve com toda a clareza. Os fil6sofos modernos distinguem entre
obras naturais e sobrenaturais. Inspiram-se na filosofia paga e¢ afastam-se com-
pletamente da doutrina de Santo Agostinho. Para o bispo de Hipona, as virtudes
ditas naturais sao realmente vicios, porque nascem do amor das criaturas. Esta
doutrina, segundo Jansénio, ndo é uma mera opinido de Santo Agostinho; é a
doutrina da Igreja consagrada pelo concilio de Orange, c. 9, 18, 20 que condenou
formalmente as teses de Juliano. A opinido que admite a existéncia de verdadeiras
virtudes nos infiéis ¢, segundo Santo Agostinho ¢ o concilio de Orange, *
farsa, um delirio, uma loucura, um erro, uma impiedade contraria ao sentido
cristio”.%" Afirma Anténio Alvares: “Todo o acto humano ¢ vicioso, se nio for

‘uma

feito com caridade pelo menos inicial pelo qual é referido a Deus. Tudo o que o
homem julga fazer bem, se ¢ feito sem caridade, de modo nenhum ¢ bem feito,
porque apenas a caridade opera bem.... As préprias virtudes, se a mente as nao
referir a Deus, sdo mais vicios que virtudes; embora pelo oficio paregam boas, sao
pecado, porque o fim ndo ¢ recto... porque ¢ pelos fins, e ndo pelos oficios, que
as virtudes se devem distinguir dos vicios. O 2.° concilio de Orange definiu — e o
mesmo aprovou Santo Agostinho e os seus discipulos — que a graca de Jesus Cristo
era inteiramente necessaria para todas a obras boas, e, sem ela, ndo se pode ter
uma f¢ cristd nem qualquer inicio dela. As obras sdo boas se agradam ao Senhor,
mas sem ¢ ¢ impossivel agradar-lhe. Sem # nao pode existir em verdade obra boa.
Donde se conclui — continua Anténio Alvares — que todas as acgdes dos infiéis,
absolutamente falando, estdo depravadas e corrompidas pelo pecado ou vicio e
aquelas que chamam virtudes ndo estdo privadas do vicio. Santo Agostinho chegou
mesmo a repreender-se a si proprio por ter dito que os filésofos ndo dotados da
verdadeira piedade brilharam com a luz da verdade. O seu discipulo S. Préspero
diz que toda a vida dos infiéis é pecado; onde falta o conhecimento da eterna e
incomensuravel Verdade ¢ falsa a virtude, mesmo com éptimos costumes.”"?

S DTC, s. v. Unigenitus (bulle), tomo XV, col. 2098.

' DTC, s. v. Unigenitus (bule), tomo XV, col. 2098-2099.

52 “Omnis infidelium vita peccatum est; et nihil est bonum sine Summo Bono, ubi enim deest adg-
nitio aeternae et incommutabilis Veritatis, falsa virtus est, etiam in optimis moribus...” ( Teses citadas...,
p. 31). V. adiante, p. 204.
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A auséncia de {€ basta para se poder dizer que todos os actos dos infiéis sdo
verdadeiros pecados. Nao ha virtude sem graca, ndo ha graca sem f¢.

Da graca eficaz

A mais usada das divisdes da graca de Jesus Cristo ¢ em eficaz e ineficaz ou
suficiente. Acerca delas ha enormes dissencoes. A graca eficaz da o querer e o
agir perfeito, ao passo que a graca ineficaz ou suficiente, como dizem os tomistas,
da apenas o querer e o agir imperfeito. A eficaz produz sempre um efeito integro;
ordena-se para a excitagdao da vontade ¢ ndo depende dela.

Para Anténio Alvares, é certissimo que a eficicia da graca ndo provém ab
extrinseco, nem depende da vontade do livre — arbitrio criado, nem do seu con-
sentimento, de tal forma que a graga esteja dependente dele, seja sua escrava, seja
versatil... Deus ndo estd a espera da nossa vontade, mas a vontade é preparada
pelo Senhor e é Deus quem opera em nds o querer e o realizar, conforme a von-
tade de Deus.

Deve, portanto, afirmar-se que a graga ab intrinseco ¢ eficaz por st mesma,
produtora de boa vontade, com uma omnipotentissima facilidade nos converte
a Deus e de refractarios nos faz voluntarios. E tal o socorro oferecido a fraqueza
humana que pela graca divina pode agir firme e invencivelmente. E aquele In-
victum Auxilium que € pedido na oracao do Breviario Goético.

Em que consiste a eficacia da graga? Num forte amor da justica e na deleitagao
vitoriosa. Todavia, — e segue-se a tese jansenista do acordo da liberdade e da graca
— a graca eficaz ou eficaz por st mesma —, nao inclui uma necessidade fatal nem
destréi o livre — arbitrio a que ndo tira a liberdade, mas antes a fortalece e torna
firme. Por isso, se diz, com razdo, que esta doutrina agostiniana da graga eficaz
¢ o fundamento de todas as virtudes cristas.

Jansénio confessa que a questdo do acordo da liberdade e da graga ¢é parti-
cularmente delicada. As solug¢ées que Santo Agostinho apontou e resolveu foram
admitidas até Molina e Léssio que ensinaram uma doutrina nova. Molina e Léssio
pretendem que a graca eficaz destréi a liberdade. Mas para Agostinho a gracga
nao fere a liberdade, aperfeicoa-a, desligando a vontade das criaturas e vencendo
a concupiscéncia. A graga nao faz com que aqueles que ndo querem queiram.
Neste caso, estaria a violentar a vontade, mas muda as afei¢des, e faz querer aquele
que antes nao queria. “Para ser socorrida a nossa vontade nao perde a liberdade;
pelo contrério, ela vé a sua liberdade acrescida.”® A graga torna a vontade livre,
porque a liberta da escravidao do pecado e a faz querer o bem.

% DTC, Jansénisme, tomo 10, col. 427.

53



CANDIDO DOS SANTOS

Da predestinagao gratuita

Ligado ao problema da graca esta o da predestinagao. Com efeito, a predes-
tinacdo ¢ a causa ¢ o principio da graga. Ha varias opinides sobre este assunto:
uns defendem que a predestinagao a gléria precede os méritos; outros ligam a
predestinagao a previsdo dos méritos sobre a qual deve repousar. Sdo os te6logos
modernos, que imitam os semipelagianos. A filosofia muito contribuiu para estas
discussoes. Jansénio ndo pretende perder tempo com estas discussoes, que considera
inuteis e frivolas, apenas quer expor o sentir da Igreja sobre estes problemas — a
predestinagéo e a reprovagio.®*

Como Santo Agostinho, admite a predestinacdo gratuita, que consiste em
livrar os eleitos da servidao do pecado, da massa de corrupgao a que esta conde-
nada toda a humanidade. A massa de perdicao, de que fala Agostinho, na esteira
de S. Paulo, representa a natureza humana corrompida pelo pecado de Adao,
pecado que, pela concupiscéncia, se transmite a toda a posteridade e abraca todos
os homens, toda a humanidade. Ser libertado dessa massa ¢ ser predestinado;
permanecer nela € ser reprovado. Porisso, a graca do Salvador ¢ verdadeiramente
medicinal e libertadora.

A predestinacdo prepara a graca, que ¢ um dom de Deus, ¢ a graca é um
efeito da predestinacao.

A predestinagao é totalmente gratuita, tal como a considera Santo Agostinho
depois do episcopado, e ¢ a previsdo e a preparagao dos beneficios e das gracas
a conceder aos eleitos durante a vida terrena, para que possam viver santamente
e ganhar o céu.

A mesma doutrina defende Anténio Alvares. A predestinacio é puramente
gratuita, depende do mero e inico beneplacito e da omnipotentissima Vontade de
Deus, sem que em Deus seja pensada alguma previsdo dos méritos como causa.
Mesmo dos futuros condicionados. Alvares exclui a ciéncia média de Molina,
o conhecimento que Deus tem dos futuros contingentes. F incompativel com a
graca eficaz.

Ha uma predestinacao dos eleitos para a vida e dos impios para a morte.
Esta doutrina da predestinagdo gratuita dos Santos estd bem presente no Velho e
no Novo Testamento, e abertamente a defenderam os Santos Padres anteriores a
Santo Agostinho e os posteriores a ele. O bispo de Hipona defende-a em numero-
sos textos, mas sobretudo nos livros Da Correcgao e da Graga, Da Predestinagao

bt Jansénio dedica a estes dois temas os livros 9. e 10.° do tomo III do Augustinus. V. DTC, Jansé-
nisme, cols. 431-448.
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dos Santos e Do Dom da Perseveranga. E no século IX os Padres do concilio de
Valenga, no can. III, sancionaram esta verdade nestes termos: “firmemente con-
fessamos a predestinagao dos eleitos para a vida e a predestinag¢do dos impios para
a morte: na elei¢ao dos que se haviam de salvar, a misericordia de Deus precedeu
o mérito bom; na condenagao dos que haviam de perecer, o mérito mau precedeu
o justo juizo de Deus.”

Outros concilios confirmaram esta definicio, escreve Anténio Alvares.

Nega-se, pois, a predestinacao post praevisa merita; nega-se a previsao dos
futuros condicionados e afirma-se o pequeno nimero dos predestinados, nu-
mero certo e definido. “Finalmente afirmamos com firmeza que o niumero dos
predestinados, quer falemos da multidao dos homens, quer apenas dos cristios,
é muito pequeno; também dos adultos fiéis sdo muito poucos os que alcangam a
vida eterna.”

E quanto a reprovagao? Diz Anténio Alvares: “Assim como dizemos que de
uma massa de perdi¢ao uns se salvam pela bondade e graca de Deus, do mesmo
modo acreditamos que outros se perdem por um justo e oculto juizo. Distingue,
como Jansénio, entre reprovacao negativa e positiva. A negativa consiste em nao
predestinar para a gloria; a positiva € fruto de um justo e oculto juizo pelo qual
Deus exclui alguns da vida eterna, juizo que nao antecede a previsdo dos méritos.
Deus nao condena ninguém sem motivo, porque € justo.”

A causa da reprovacao dos que perecem € o pecado original. Por um s6 ho-
mem todos pecaram, mas Deus salva uns por pura misericérdia e deixa outros na
massa de perdi¢do por justica. Perguntar-se-a: porque ¢ que este ¢ eleito e aquele
reprovado? E segredo que s6 a Deus pertence, e é temerario querer penetrar neste
mistério, no justo e inescrutavel juizo de Deus.

Se a graca € efeito da predestinagao, e se sdo poucos os predestinados, entao
é porque a graca nio é dada a todos. E o que defendem os jansenistas, seguindo
Santo Agostinho, para quem a graca nao era dada a todos os homens: “sabemos
que aqueles a quem ¢ dada ¢ dada por gratuita misericérdia de Deus.” A graga é
um dom gratuito. Se fosse dada a todos ja nio seria graca. E um dogma catdlico
que a graca de Jesus Cristo ¢ inteiramente gratuita, que é conferida e dada sem
quaisquer méritos humanos, obtidos pelas forcas da natureza.” (Alvares).

Para acentuar a gratuitidade absoluta da graca e a soberania da liberdade
divina, Santo Agostinho ndo via outro caminho que nio fosse negar a vontade
salvifica universal de Deus. Sabe-se como tentou explicar a passagem do Apéstolo
na carta a Timoéteo — Deus omnes homines vult salvos fieri. ““Todos” refere-se a
todo o género humano (judeus e gentios, livres e escravos, principes e subditos,
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sabios e ignorantes, adultos e criangas, homens e mulheres), ¢ ha eleitos de todas
as condicdes e de todos os paises. Omnes nao deve ser tomado a letra; Deus quer
a salvagio apenas dos predestinados.®

Sorte das criangas que morrem sem o baptismo

Um problema que durante toda a sua vida preocupou Santo Agostinho foi
o da sorte das criancas que nao foram regeneradas pelo baptismo. Nao hesitou
em condend-las ao inferno, consequéncia do pecado original. Esta doutrina foi
geralmente aceite até ao século XIII, quando surge a doutrina do limbo, um estado
intermediario entre o céu e o inferno. Mas a doutrina agostiniana sobreviveu. No
século X1V, Gregoério de Rimini, geral dos Agostinhos, sustentou com todo o rigor,
a posi¢ao do bispo de Hipona, a ponto de ficar conhecido por tortor infantium.
(algoz das criancas). No século XVII o jansenismo segue a letra Santo Agostinho.
Anténio Alvares escreve a este respeito: “Toda a graca é negada aos meninos que
morrem sem baptismo. Como ¢ que se afirma — diz Santo Agostinho — que todos
os homens receberiam a graga, se aqueles a quem nao ¢ dada nao a recusam por
sua vontade... quando nao ¢ dada a muitos meninos e grande parte morre sem
a graca, sem que tenham uma vontade contraria.” O famoso sinodo de Pistoia,
jansenista, rejeitou “como uma fabula pelagiana” esse lugar dos infernos a que
chamam limbo “no qual as almas dos que morrem com o pecado original sdo
punidos s6 com a pena de dano, mas sem a pena de fogo™.

A mesma doutrina defenderam o Padre Anténio Pereira de Figueiredo (Dou-
trinas da Igreja..., p. 160 ss.) e Lucas Tavares que, a este respeito, manteve uma
polémica com o cénego da basilica de Santa Maria Maior, José de S. Bernardino
Botelho®.

7 — Um jansenista assumido: Lucas Tavares

“Se vos lhe chamais jansenista, porque sustenta com Santo Agostinho e com
toda a Igreja a predestinacdo gratuita, a graga eficaz por si mesma, porque nega
o estado de natureza pura e outras impiedades de Molina, dizeis uma verdade.
Se Ihe chamais jansenista, porque defende no sentido herético algumas das cinco

% DTC, Jansénisme, col. 398.

% O cénego Botelho nio era jansenista. Tendo publicado em 1822 um livro intitulado Salva¢do de
todos os inocentes pela Redengao de Jesus Cristo, foi impugnado pelo P.© Lucas Tavares com o seguinte
opusculo: Ao Espirito Santo e as almas simples que respeitam a sua voz divina oferego a refutagao do livro
intitulado “A Salvagdo dos inocentes™.
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Proposi¢oes que o ex-jesuita Cornet fabricou em sua casa, e finalmente atribuiu
depois ao Santo Bispo de Ypres, Jansénio, dizeis uma calinia.”...

Lucas Tavares, Apologia do Catecismo sobre a Graga de Mr. Feydeau

Com o decreto de 17 de Dezembro de 1793 foi extinta a Mesa da Comissdo
Geral sobre o Exame e Censura dos Livros que viera substituir a Real Mesa
Censoria. Separaram-se entdo as trés autoridades: pontificia, real e episcopal. A
autoridade real passou a ser exercida através da mesa do Desembargo do Paco.
Deste tribunal foi nomeado censor o ex-oratoriano P.* Lucas Tavares” de cuja
actividade nos restam varios escritos. Um deles é a Apologia do Catecismo sobre
a Graga.

Lucas Tavares tinha dado parecer positivo para a publicacdo deste Catecis-
mo, da autoria de Mr. Feydeau, tedlogo jansenista do século XVII (1616-1694),
Doutor da Sorbonne, Teologal de S. Paulo na diocese de Alet, em seguida cura
em Vitri e Teologal em Beauvais. Segundo o censor, Feydeau compusera o cate-
cismo a pedido de Mr. Le Favre de Caumartin, bispo de Amiens, que o mandou
Imprimir para formacao do povo e do clero. Aprovado pelo arcebispo de Paris,
e por mais de trinta doutores da Sorbonne, teve no mesmo ano (1650) duas edi-

% Lucas Tavares nasceu em Lisboa em 1757 ou 1758. Morreu na mesma cidade em 15 de Abril de
1824. Entrou na Congregacao do Oratério em 17 de Dezembro de 1777, residindo na Casa das Neces-
sidades. Foi amigo do P.© Anténio Pereira de Figueiredo e defensor das suas ideias. Em 1795 deixa a Con-
gregacao do Oratorio, passa a presbitero secular, mas continua a manter boas relagoes com os seus antigos
confrades. Foi provido na cadeira de Retérica e Poética no antigo Real Estabelecimento de Instrugao
do Bairro de Belém. Era também censor régio da Mesa do Desembargo do Pago. (Cfr. Inocéncio... Di-
clondrio Bibliogrifico Portugués, V p. 204) .

Deixou os seguintes escritos:

1 Censura de um compéndio de indulgéncias do Santo Padre Pio 6.°(1809).

2 Censura da Dissertacao 4.* Anti-Revolucionaria (1811), (publicada em Londres, in O Investigador
Portugués na Inglaterra, tomo 11, n.° 44, Fevereiro de 1813, pp.546-564).

3 Censura da obra intitulada Conheg¢a o mundo os jacobinos que ignora (1812) (publicada no mes-
mo periddico, tomo 6.2, n.° 24, 24 de Junho de 1813, pp. 505-516.

4 Censura do livro intitulado Anti-Cristo (1812).

5 Censura do Catecismo do Bispado do Funchal (1813).

6 Censura de dois Breves do Santo Padre Pio VII sobre indulgéncias (1816).

7 Censura de Elementos de Direito Natural. (Ano de 1814).

8 — Impugnacio da resposta que o P.* M. e Penela opos a Censura de Lucas Tavares de um seu
Catecismo (“De industria tenho mostrado™), n.° 17.

9 — Apologia do Catecismo sobre a Graca de Mr. Feydeau (1817).

(Biblioteca da Ajuda, Ceensuras e Apologias de Lucas Tavares: cota-51-1-59).
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¢oes®®. Foi acusado de jansenista, mas Antoine Arnauld defendeu-o das intrigas
dos jesuitas, que nao podiam sofrer que a antiga doutrina da Igreja triunfasse da
impia novidade do molinismo.

No Dicionério de Inocéncio, este Caatecismo ¢ dado como tendo sido escrito
por Lucas Tavares®. Resulta tal confusido da dedicatéria que o censor faz ao
Conde de Oeiras, Sebastido José de Carvalho Mello e Lorena, e na qual assina
L.T. Mas no préprio texto da dedicatéria, Lucas Tavares esclarece que ndo é
nem autor nem tradutor do optsculo. O autor — diz — foi Mr. Feydeau, Doutor
da Sorbonne e o tradutor um presbitero conimbricense. O que se pretende com
a publicagao deste Gatecismo ¢ instruir o povo cristdo no altissimo Mistério da
Graga de Jesus Cristo e da Predestinacao dos Santos, verdades divinas que tantos
hereges e mesmo teélogos catélicos “tém forcejado para arranca-las do sagrado
depdsito da Fé¢”. (dedicatéria).

Ora o Catecismo ¢ claramente jansenista, “um resumo exactissimo do Augus-
tinus de Jansénio”, segundo se lé no Dictionnaire des livres jansenistes (tomo I, p.
227). Quase de inicio, exclui qualquer hipétese de estado de natureza pura, insiste
na diferenca entre a graca de Adao e a de Jesus Cristo, defende a graca eficaz
por si mesma, “porque sempre produz o efeito que Deus quer produzir por meio
dela”. . uma graga vitoriosa, mas que nao ofende nada a liberdade. A vontade
nunca ¢ mais livre do que quando obra, pois que “a ac¢ao ¢ o exercicio da sua
liberdade” (p.8). Assim como “nao ¢ tirar a liberdade a um preso quebrar-lhe as
cadeias e tird-lo da prisao, assim ndo € tirar, mas ¢ dar a liberdade a vontade o
desati-la dos lagos da concupiscéncia, e livra-la desta escravidao™ (ibid.)

Esta graca porém ndo ¢ dada a todos. A graga, sendo graca, a ninguém ¢
devida, e com razao nao ¢ dada a todos aqueles a quem for negada por castigo
do seu pecado original ou actual.

A ignorancia da lei divina e das obrigagdes que a ordem da natureza nos
1mpoe, como o reconhecer e servir a um sé Deus, ou nao fazer mal a ninguém,
nao nos escusa de pecado. Nem tdo-pouco a ignorancia invencivel.

% O Catecismo de Feydeau foi publicado em portugués sob o titulo seguinte: Cathecismo ou Ilust-
ragao Sobre a Matéria da Graga Offerecido ao Illmo e Ex.mo Senhor Conde de Oeiras, Sebastiao_José de
Carvalho Mello e Lorena por L. T. No texto da dedicatéria, Lucas Tavares diz que ndo é nem autor nem
tradutor; o autor ¢ Feydeau, doutor da Sorbonne, e o tradutor um presbitero conimbricense. Confessa
ainda que o objectivo desta publicacdo foi o de instruir “o povo cristdo no altissimo Mysterio da Graga de
Jesus Christo, e da Predestinacao dos Santos”.

% Inocéncio, Diciondrio bibliogrifico..., vol. V, p. 204.
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No capitulo VII trata da predestinagao, “um designio que Deus desde toda a
eternidade fez de escolher a alguns para a gléria eterna”. Gratuita, porque Deus
predestinou-os antes de lhes ter previsto os merecimentos, efeitos e consequéncia
da predestinacao (p. 27).

O caracter jansenista do Catecismo foi reconhecido logo apés a sua publica-
¢ao. As reaccoes chegaram a Coroa. E Lucas Tavares teve que se justificar. Dai a
razdo da sua Apologia do Catecismo sobre a Graga de Mr. Feydeau.

Comega por um violento ataque as mulheres: consta-me que aquelas que
nada sabem da Histéria da Igreja nem meditaram nunca as divinas Escrituras
sao as que murmuram do Catecismo. Além disso, por serem proibidas de ler a
Sagrada Escritura, ndo créem o que Deus disse, e sdo ficeis em acreditar no que
Deus nao disse. Por exemplo, acreditam facilmente numa santa mulher chamada
Veroénica; que Cristo, indo para o calvario, caiu trés vezes; que se encontrou com
a virgem sua mae na rua da amargura; que a Senhora chorou muito “e outras
coisas mais que se rezam na Via Sacra”. E, embora nada disto esteja fundado nos
Evangelhos, acreditam, porque a Madre de Agreda, que ¢ hoje o Santo Padre do
sexo feminino, o diz na Mistica Cidade de Deus. E quantos males causam quando
se iIntrometem na causa da Religido! A fanatica Burigonia convenceu o sabio Pedro
Poiret que o nosso pai Adao tivera ambos os sexos, e que era a0 mesmo tempo
masculino e feminino; Juliana de Assembourg fingia éxtases e tinha revelagdes
acerca do Reino milendrio; Maximila e Priscila, duas velhas, arrastaram para
a heresia montanista o grande Tertuliano, luz da florentissima Igreja africana.
Madame de Guyon contribuiu para que Fénelon caisse no erro quietista. E que
dizer de Maria dos Vales (1590-1656), cuja vida escrita pelo P.© Eudes esta cheia
de blasfémias e de impiedades?”.
cair na adoragio do coracdo carneo de Jesus separado da Pessoa Divina””'. Elas

“E Margarida Maria Alacoque ia-me fazendo

70 Sobre Maria dos Vales, vide Dictionnaire de Spirituali€, tomo XVI, col. 207-212.

' Recorde-se que o Bispo de Pistéia Scipione d” Ricci opds-se a veneragao do Sagrado Coragao
de Jesus, e contra ela escreveu uma pastoral. O culto ao Sagrado Coracao de Jesus foi combatido pelos
jansenistas, embora nas obras de edificacdo dos amigos de Port-Royal se fale com frequéncia da de-
vogao ao Sagrado Coragao de Jesus. Porém, quando, em 1729, Languet de Gergy publicou uma Vie de
la Vénérable Mére Marguerite Alacoque, as Nouvelles ecclésiastiques de Janeiro de 1730 fizeram dela
um “resenha burlesca” na qual quase nao falam do Coragao de Jesus. Mas a oposi¢do a este culto pelos
jansenistas manifestou-se abertamente quando, em 1765, Clemente XIII o reconheceu oficialmente. Um
pouco mais tarde, Marc Antoine Raynaud, paroco de Vaux (1717-1796), cobria de sarcasmos os devotos
do Coracao de Jesus, que designava por “cordicolas” (Hubert Jedin, Manual de Historia de la Iglesia,
tomo VI, p. 595).

Nao obstante, quando foi langada por D. Pedro 111, esposo de Dona Maria I, a primeira pedra do
templo do Coragao de Jesus e de um mosteiro para carmelitas, foi o P.* Anténio Pereira de Figueiredo
quem fez uma “Oracdo encomiastica e sagrada”. Segundo o P.¢ Figueiredo, templo e mosteiro eram dedi-
cados ao “Sacratissimo Coragao de Jesus”.
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créem mais que eu, miseravel pecador, porque créem que o Senhor dos Passos da
Graca ¢ mais milagroso que o Senhor dos Passos de Belém, e que Santo Anténio
em casa do Pantana das Pedreiras, em Alcantara, faz agora mais milagres do que
fazia na freguesia de S. Pedro.

Tavares combate as crengas supersticiosas quanto a via-sacra, estagoes, indul-
géncias, poder taumaturgico dos padroeiros e dos santos: Santa Luzia, advogada
dos olhos; Santa Apolénia, dos dentes; S. Bras, da garganta; Santo Amaro, das
pernas; Santo Anténio, das coisas perdidas; S. Bento, das aranhas; Santa Quitéria,
dos cdes danados, etc. Devocoes intteis e superficiais, como as que condenaram
os padres do Sinodo de Pistéia em 1786. Por varias vezes Tavares critica os abusos
ligados a concessao de indulgéncias, problema sobre o qual também se debrugou
o referido Sinodo. Com o tempo, tinha-se abandonado a verdadeira nogao de
indulgéncia como remissao de uma parte da pena canénica imposta ao pecador.
A esta ideia, os escolasticos substituiram a ideia falsa de aplicacdo dos méritos
de Ciristo e dos Santos, o chamado tesoura da Igreja. Se os méritos sdo infinitos
também ¢ infinito o tesouro. Dai se explica “essa prodigalidade escandalosa de
indulgéncias”. E mais escandalosa ainda € a aplicacdo dos méritos aos defuntos,
manifesta nos “ridiculos quadros de indulgéncias” afixados nas portas e nos al-
tares privilegiados. O concilio ordena que tudo seja retirado — quadros e altares
privilegiados.

Combate o que vai contra a austeridade de vida: eu seria para elas um heroi
do cristianismo, cumular-me-iam de louvores se lhes dissesse: “ estejam na cama
até ao meio-dia, déem um passeio na sege antes do jantar, comam esplendida-
mente, e, para recrearem o espirito deste grande trabalho, a noite, vao a Opera”.
Mas, como temo a Deus, digo-lhes o contrario, ainda que me chamem jansenista,
herege, impio ou ateu...

Lucas Tavares aponta os pontos fundamentais que o Catecismo ensina e
que as mulheres rejeitam: “elas ndo podem crer que vao direitos para o inferno
0s meninos que morrem sem baptismo; que o nimero dos que se salvam é muito
pequeno, em comparagao dos que se perdem; que Deus ndo quer salvar a todos;
que nem a todos da a sua graga; que a outros, dando-lhes a sua gracga, nao lhes
dé a perseveranca final”. E esta a “celeste doutrina” de Feydeau.

Em seguida, recusa a acusacao de jansenista, se o termo for tomado no
sentido da aceitagao das cinco proposigoes “que o ex-jesuita Cornet fabricou em
sua casa, e depois atribuiu ao Santo Bispo de Ypres”. Mas ja a ndo rejeita, se for
tomada no sentido de alguém que sustenta com Santo Agostinho e toda a Igreja a
predestinagao gratuita, a graca eficaz por si mesma, e nega o estado de natureza
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pura e outras impiedades de Molina. Esta distin¢ao ¢ comum a todos os jansenistas:
nenhum deles nega o caracter herético das cinco proposi¢oes. O que questionam
¢ que elas se encontrem no Augustinus e possam ser atribuidas ao seu autor.

Ao longo da censura, Lucas Tavares defende Miguel Baio e sustenta e desen-
volve contra o cénego Botelho a doutrina tradicional entre os jansenistas, a saber,
Cristo ndo morreu por todos, mas apenas pelos predestinados e a predestinagao
dos Santos ¢ ante praevisa merita.

O jansenismo do censor deixa transparecer influéncias do jansenismo ita-
liano. Além de Zola, cita autores que parece conhecer bem, como Tamburini e
Gazzaniga. No caso presente, Tavares manifesta influéncia da obra do jansenista
Joao Baptista Guadagnini (1723-1807), Difficolta sopra il pio esercizio della Via
Crucis (Veneza, 1786), dedicada ao Bispo de Pistéia e Prato, Scipione d’ Rici, a
quem chama “eximio Prelato”, de um zelo singular pela sa doutrina e pela pureza
do culto divino e pelo verdadeiro esplendor da Igreja™. Propde-se com a sua obra
expurgar de alguns defeitos o devoto exercicio da via crucis que algumas pessoas
desvirtuaram por falta de conhecimentos. Perfilhando a posi¢ao adoptada pelo
concilio de Pistéia, o arcipreste Guadagnini propde uma practica da via sacra que
elimina das 14 estagdes propagadas pelos franciscanos observantes os episdios de
tradigdo humana e nao de raiz apostélica, como o das trés quedas de Nosso Senhor,
o da Verénica, o encontro de Nosso Senhor com sua mae na estagao IV, etc. E
denuncia, como formas exteriores e injustificadas de piedade, o encorajamento as
indulgéncias de alguns Pontifices, nomeadamente de Bento XIII. Assuntos todos
tratados no Sinodo de Pistoia.

Ora vivemos num século — escreve no preficio — em que um imenso exército
de incrédulos, sob o especioso nome da Filosofia, leva em triunfo a impiedade,
e com satiras mordazes, com criticas ousadas, ataca as cerimoénias sagradas e os
exercicios de piedade. Com furor atacam os mais antigos e mais sélidos e majestosos
ritos da religido. E, portanto, necessario ser cauteloso e circunspecto, sobretudo
com os exercicios novos, especialmente em paises em que, a par de incrédulos,
ha heréticos, inimigos de todas as cerimoénias sagradas, a espera de poder desa-
creditar o culto catdlico, de ridicularizar os milagres e as revelacGes, desvirtuar a
doutrina, detestar as imagens, aviltar as indulgéncias e a autoridade papal.”™ Nesta
perspectiva deve ser encarado este escrito, espera o autor.

7 Difficola..., pp. 4-5.

78 Joao Baptista Guadagnini (1723-1807) é um dos mais importantes jansenistas italianos. Estudou
em Brescia, junto de Serafino Maccarinelli, um amigo de Tamburini, e membro do circulo jansenista
romano. Ordenado sacerdote em 1746, dedicou-se a vida pastoral. Sempre manteve contactos com os seus
amigos jansenistas, Pedro Tamburini e José Zola. Pelas suas doutrinas ndo gozava da simpatia dos bispos
de Brescia, que recusavam a tonsura aos candidatos que Guadagnini tinha instruido. Alguns dos seus
escritos foram condenados pela Congregacio do Index em 1789-1790 ¢ 1796.
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Guadagnini expde no primeiro capitulo os principios que devem presidir ao
exame do exercicio da via crucis. Nada devia ser ensinado ao povo cristdo que
nao estivesse bem fundamentado em autores graves e segundo as regras da critica
sa, sobretudo no tocante aos milagres; quanto a disciplina eclesiastica, deve ser
respeitado o espirito da Igreja primitiva. Nao é de admitir que sejam representados
factos da paixao do Senhor que ndo sejam certos e, muito menos, que sejam falsos,
nem se deve propor revelagoes feitas a santas mulheres ou pessoas piedosas.

A purificagdo da liturgia pede a exclusao de tudo o que souber a supersti-
¢ao.

A dedicatéria da obra, saida em 1786, ao Bispo de Pistéia e Prato ¢, ja de
s1, significativa. Nesse mesmo ano, teve lugar o Sinodo de Pistdia cujos ecos se
fizeram sentir em Portugal. O seu caracter jansenista e galicano é evidente. Mas

13

para Tavares, o Sinodo de Pistéia ¢é “respeitavel”, e a verdade ¢ que a bula de Pio
VI Auctorem fidei, que em 1794 o condenava, ndo pode entrar no pais.

No jansenismo portugués encontramos expressao das varias formas que a
heresia historicamente conheceu. Além do jansenismo teoldgico ha em Lucas
Tavares ecos das ideias richeristas, designadamente na censura ao Catecismo do
bispado do Funchal e na resposta ao bispo de Meliapor.

O bispo — escreve o censor — nao deve tomar a mal esta minha posicao, pois
sabe, melhor do que eu, que nao foi somente aos bispos, mas também aos pres-
biteros que Jesus Cristo confiou o ensino e governo da Igreja. Para fundamentar
a sua afirmagao nao se socorre de Edmond Richer e do seu De ecclesiastica et

A obra de Guadagnini, obra de historiador, escritor e polemista, insiste sobretudo na critica do
poder temporal da Igreja, no regresso as origens evangélicas, na necessidade de uma instrucao sélida
sobre os fundamentos do catolicismo, rejeitando a multiplicacao e o formalismo das devogoes populares.
A sua obra polémico-histérica mais notavel ¢é: De antiqua Paroeciarum origine deque eximia Clarissimo-
rum episcoporum in Parochos observantia... (Brescia, 1782). Segundo Guadagnini, os parocos, enquanto
sucessores dos 72 discipulos de Jesus, sdo de institui¢do divina, recebem directamente de Cristo o poder
de jurisdigao; estdo sujeitos aos bispos, ndo por causa de uma inferioridade de origem, mas apenas por
razoes meramente hierarquicas. Na base das suas reivindicagdes em favor dos pastores esta a ideia de
“democracia eclesiastica”.

Contra as devocoes “novas” e “infundadas” redigiu a obra Difficol@ sopra il pio esercizio della Via
Crucis (Veneza, 1786). Tomou posi¢ao quanto a sorte das criangas que morrem sem baptismo para afir-
mar, fundando-se em Santo Agostinho e na Tradicao, que vdo para o inferno e sao sujeitas a pena do fogo.
A sua obra talvez mais conhecida ¢ uma Apologia di Arnaldo da Brescia (Pavia, 1790), condenada logo
que apareceu. Foi bem conhecida por Lucas Tavares, que a cita na justificagdo da Censura do Catecismo
do bispado do Funchal.

Guadagnini afirmava o direito de controlo do Principe sobre a administragao dos bens da Igreja. A
Igreja deve confinar-se a sua funcao espiritual. Lutava por um renascimento da Igreja conforme a pobreza
das origens (Dictionnaire d’Histoire et Géographie Ecclesiastique, s. v. Guadagnini).
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politica potestate libellus (1611) nem do De antiquo jure presbyterorum de Jac-
ques Boileau, irmao do poeta, uma defesa dos direitos do clero paroquial. Invoca,
porém, autores mais recentes, como G. N. Maultrot’ e, de novo, Jodo Baptista
Guadagnini. Maultrot, leigo jansenista, reivindicou em varias obras o voto dos
parocos nos concilios e nos sinodos. De Guadagnini cita o De Origine paroecia-
rum. (De antiqua Paroeciarum origine deque eximia Clarissimorum episcoporum
in Parochos observantia).

Era doutrina corrente entre os jansenistas. Pietro Tamburini, te6logo de
Brescia, inspirador do Sinodo de Pist6ia, expoe as mesmas ideias na sua obra Vera
Idea della Santa Sede (p. 27 e ss.). E remete para os varios optsculos que sobre a
matéria tinham saido e nos quais eram defendidos os direitos dos presbiteros. Nao
cita o autor, mas nao ha duvida de que se trata do francés Maultrot.

E sempre a pratica da Igreja antiga que os jansenistas vao buscar os modelos. E
a sua disciplina se deve regressar, quando se pretende uma verdadeira reforma.

Lucas Tavares rebate o bispo de Meliapor em dois pontos: o catecismo nao
ensina a doutrina da Igreja; o censor ndo usurpou a jurisdicdo episcopal.

O Catecismo nao ensina a doutrina da Igreja, porque admite a religido na-
tural, a teologia da raziao, uma novidade sem fundamento na Sagrada Escritura,
e que apenas favorece o deismo ou a religido racional. Afirma ainda erros sobre a
graca, erros que a Igreja tolera, mas nao ensina. Relativamente as indulgéncias,
fala do tesouro da Igreja, constituido pelos merecimentos de Cristo e dos Santos;
outra novidade nascida no século XII, pois a Igreja apenas reconhece o tesouro
dos merecimentos de Cristo. Diz mais o autor do Catecismo que a aplicagao do
tesouro ¢ feita pelo Sumo Pontifice ou por alguém por ele comissionado. Mas o
Papa nao pode delegar uma jurisdi¢do que ndo tem: nao tem jurisdi¢do sobre os
stbditos alheios. Os bispos podem absolver os stibditos da peniténcia candnica,
conceder-lhes a indulgéncia pelo poder divino que directamente receberam de
Deus.

Lucas Tavares mostra-se também conciliarista: o concilio geral ou universal
¢ o detentor da autoridade suprema, a qual o Papa esta sujeito. O Papa ¢ sujeito
da Igreja e ndo superior a ela.

Por outro lado, o censor, presbitero, nao usurpou a jurisdigao episcopal. Podia
fazé-lo. Assim o permite a pratica da Igreja, e mostra, com varios exemplos, como

" Gabriel Nicolas Maultrot nasceu em Paris e entrou como advogado no Parlamento em 1733.
Como canonista dedicou-se aos problemas de eclesiologia, especialmente as relagdes entre o espiritual e
o temporal. Seguiu as teses jansenistas e richeristas que evidencia em obras como Linstitution divine des
curgs et leur droit au gouvernement générale de I'église, (1778) e Le droit du second ordre défendu contre
les apologistes de la domination épiscopale (1779); Les Prétres juges de la foi dans les conciles avec les
evéques...(1780) (cfr. René Taveneaux, Jansénisme et Politique, pp. 236-237).
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até os leigos, a luz da histéria e da antiguidade, tomaram parte nos negécios da
Igreja. Por isso, opor-se a um bispo quando nao ensina a verdadeira doutrina
da Igreja, ¢ um legitimo direito dos presbiteros. Porque, ndo s6 aos bispos, mas
também aos presbiteros, entregou Jesus Cristo o ensino e governo da Igreja.

Lucas Tavares nega a possibilidade da religido natural. Admite apenas a
religido revelada. S6 ha uma religido verdadeira, a sobrenatural e revelada.

No estado de inocéncia foi necessaria a Revelagdo. Com maioria de razao
¢ necessaria no estado de natureza decaida. Com o espirito entenebrecido, uma
vontade fraca, escrava da concupiscéncia, que ¢ o homem sendo “um monstro de
ignorancia e fraqueza”? Nunca houve sendo uma religido sobrenatural, nascida
com Adao no paraiso e perdurdvel até¢ ao fim dos tempos.

A religido natural é uma novidade a que deu ocasido a doutrina da natureza
pura, sonhada por homens carnais. Pensando que Deus podia criar o homem
sem a graca e ornado somente com os dotes naturais — estado de natureza pura
— os molinistas julgaram-no possivel, ¢ a impia filosofia deista considerou-o
realmente existente.

O estado de natureza pura ¢ inadmissivel para os jansenistas. Para o te6logo
jansenista e “apelante” Gourlin, se se admite a sua possibilidade “duplex exsurgit
homo, duplex religio, omnia in religione duplicia””. E Pelvert”®, que escreveu,
anoénimas, as Lettres d’'un Théologien a M. XXX. sur la distinction de Réligion
naturelle et de Réligion revelée et sur les opinions théologiques, nao pode suportar
“o sistema dos jesuitas” ao qual opoe a doutrina dos te6logos mais exactos. “Foi
s6 depois que os jesuitas infectaram a maior parte das Escolas com este pernicioso
sistema que esta distin¢ao de religido natural e de religido revelada se introduziu
para grande mal da religido”.”

Tavares nio estd sozinho no combate a religido natural.”® Com ele estao ou-
tros autores, como o professor de Filosofia da Universidade de Coimbra Anténio

7 Tractatus Theologicus de Gratia, vol. 1.2, p. 341.
78 Pelvert é o pseudénimo do P.¢ Riviére, jansenista ardente, como lhe chama Henri de Lubac (Au-
gustinisme et Téologie Moderne, p. 311). Boaventura Francisco Riviére, chamado o abade Pelvert, nasceu
em Rouen, em 1714, e morreu em Paris, em 1781. Foi ordenado pelo prelado de Troyes em cujo Seminario
ocupou uma catedra de Teologia; mais tarde, incompatibilizado com o novo bispo, retirou-se para o con-
vento de Saint — Josse, em Paris. Assistiu ao concilio de Utrecht e, por negar a sua adesdo ao formulario,
foi privado de toda a fungéo eclesiastica. As suas obras tém um duplo caracter, filoséfico e religioso.

7 In Henri de Lubac, Augustinisme et Théologie Moderne, Aubier, 1965, p. 311.

7® Sobre este tema vide Pedro Calafate, “A Religido Natural no século XVIII em Portugal”, in Re-
ligido, Historia e Razao da Autklarung ao Romantismo, edigdes Colibri, 1994, pp. 269-278.
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Soares Barbosa, o ja citado abade Pelvert e o dominicano Gazzaniga.” A estes se
juntam os autores da famosa “teologia de Lyon” (Institutiones theologicae), como
o jansenisante Valla.®

O jansenismo ¢ um movimento de regresso a pureza da antiga doutrina da
igreja, tal como aparece nas obras do grande doutor da graca®, Santo Agostinho.
Pelo pecado de Adao, perdida a justi¢a original, a natureza humana ficou de tal
modo corrompida que, para todo o acto bom, precisa da graca, graca eficaz, a
qual o homem nao pode resistir. No estado de natureza decaida nao ha lugar para
a graca suficiente. O homem ¢ escravo de dois deleites: um determina ao bem;

7 Pedro Maria Gazzaniga nasceu em Bérgamo em 1720. Professou no convento dominicano da
mesma cidade em 1737. Fez os seus estudos filos6ficos e teolégicos em Bolonha, no fim dos quais comegou
a ensinar em Pavia (1747-1750), depois em Bolonha (1750-1753), e de 1753 a 1756 em Génova, na quali-
dade de lector primarius. Em 1759 foi chamado pela imperatriz Maria Teresa para assumir a regéncia de
uma das duas cadeiras de Teologia que a soberana tinha criado, a cadeira para a doutrina de S. Tomas.
Era tido em grande consideragao pelo Papa Pio VI e pelo Imperador José II. Publicou: Praclectiones
theologicae habitae in Vindobonensi universitate (Viena, 1763-1766). Este curso de Teologia teve um
grande nimero de edigdes; publicou, além disso, uma Theologia dogmatica in systema redacta, de que a
parte moral ¢ da autoria de Bertieri, dos eremitas de Santo Agostinho. Era um adversario declarado do
probabilismo. Gazzaniga chegou a ser adoptado no Seminario de Faro nas classes de dogma, bem como
o compéndio de Van-Espen nas classes de canones. (Ferreira-Deusdado, “Inéditos de Filosofia em Portu-
gal”, in Revista de Educagao e Ensino, n.° 3, 1897, p. 108)

% José Valla, oratoriano francés, ensinou Humanidades e Filosofia no colégio de Soissons e teologia
no seminario da mesma cidade. O arcebispo de Lyon, Antoine de Montazet (1713-1788), chamou-o para
ensinar no seu seminario. A fim de preparar compéndios para a docéncia, Valla imprimiu, em 6 volumes,
em 1780, as Institutiones theologicae ad usum scholarum accomodatae, sem aprovacad do bispo. No pre-
facio, anunciava a publicagdo de um resumo que apareceu no mesmo ano. Debaixo da clareza do texto,
adivinhavam-se sentimentos jansenistas como os do arcebispo Montazet. Segundo o autor, a infalibilidade
das decisoes da Igreja passava pela unanimidade moral dos pastores; o Papa podia enganar-se mesmo
quando ensina ex catedra; ao tratar da graca admitia que a vontade lhe podia resistir, mas quando trata
do modo da sua eficacia, admite que ela move a vontade da maneira eficaz por sua prépria natureza.
Parece-lhe mais conforme com a doutrina dos Padres, dos tedlogos escoldsticos e do concilio de Trento
que Deus nao d4 a graca a todos. No campo da moral era de grande rigorismo: o confessor, salvo em caso
de necessidade, s6 podia absolver, quando estivesse certo da conversdo do penitente. Defendia também
as doutrinas galicanas. Os Principes tinham o direito de convocar os concilios quando o exigia a tranqui-
lidade do seu Reino, etc.

Uma nova edi¢ao apareceu em 1784 com algumas correccoes feitas pelos padres de S. Sulpicio,
mas no fundo a obra continuou a mesma. As Institutiones theologicae auctoritate D. D. archiepiscopi
Lugdunensis ad usum scholarum suae dioecesis editac eram conhecidas por “Teologia de Lyon”. Objecto
de muitas polémicas, eram, porém, muito elogiadas pelas Nouvelles ecclésiastiques. A ““Teologia de Lyon”
foi posta no Index em 17 de Dezembro de 1792, ¢, ap6s a morte do arcebispo Montazet, deixou de ser
ensinada em Lyon. A sua influéncia estendeu-se a Italia, Alemanha, Espanha e Portugal.

(Cfr. Dictionnaire de Théologie Catholique, tomo XV, col. 2522-2524; tomo XV, col. 503; tomo
X, col. 2370-2373)

8 A esta tematica dedicou o grande doutor da Igreja as seguintes obras: Graga e a Liberdade; Da
Correcgao e da Graga; A Predestinagdao dos Santos; O Dom da Perseveranga; O Espirito e a Letra; A
Natureza e a Graga; A Graga de Cristo e o Pecado Original; O Livre-arbitrio.
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outro ao mal. Para fazer o bem em cada momento necessita do auxilio da graca.
O estado de natureza pura, isto ¢, o estado do homem sem a elevacio a ordem
sobrenatural, é de todo recusado pelos jansenistas. Jansénio exclui radicalmente a
possibilidade do estado de natureza pura. Por sua prépria condi¢do de “criatura
intelectual”, o homem s6 pode ser criado com destino a visao de Deus.

O molinismo, por sua vez, era uma novidade. Um desvio abominavel da
verdadeira doutrina. Molina aceitava o pecado original. Mas, ao contrario da
posigao de Lutero, defendia que o pecado de Adao ndo corrompera inteiramente
a natureza do homem, nem anulara o livre arbitrio. Mas, como compaginar a
liberdade humana com a necessidade da graca eficaz por si mesma? Era possivel
a concoérdia do livre — arbitrio com a graca de Deus? Este ¢ o problema. Problema
fundamental, que vao enfrentar os tomistas, Domingos Bafiez designadamente, e
Luis de Molina®, seguido pelos te6logos jesuitas. Os tomistas partiam da primazia
de Deus e da sua vontade salvifica, que se manifesta na graga que da aos homens.
Para que essa graca seja eficaz, da-se uma “pré-mocao fisica” que move o homem
a operar como causa livre. A graga move a liberdade, de tal modo que ela actua
no sentido querido por Deus.

Molina pretende salvaguardar a liberdade do homem, sem esquecer, porém,
a primazia de Deus. Recorre ao conceito de “ciéncia média” de Deus. “Ciéncia
média”, porque se situa entre a “ciéncia de visao”, pela qual Deus conhece todo
o real, ¢ a “ciéncia de inteligéncia”, pela qual conhece os possiveis. A “ciéncia
média” ¢ a ciéncia dos “futuriveis” ou futuros contingentes. Deus poe o homem
nas circunstancias que quer, para que este actue segundo a sua liberdade®.

Outro problema ¢ o da predestinacdo. Para Molina resulta da previsdao dos
méritos e nao de qualquer decreto absoluto de Deus, independentemente de
quaisquer méritos do homem, como defendiam os jansenistas.

Perante estes problemas teolégicos qual ¢ a posi¢do de Lucas Tavares?

# Luis de Molina (1535-1600) entrou na Companhia de Jesus a 10 de Agosto de 1553. Em Coimbra
fez o noviciado, estudou Filosofia e Teologia. Foi depois Mestre destas disciplinas: ensinou Filosofia em
Coimbra ¢ Teologia em Evora. Em 1596, a Universidade de Coimbra solicitou-o para catedratico de
Prima, mas nao obteve autorizagao de Filipe II de Espanha. A obra de que se trata é Concordia liberi
arbitrii cum gratiae donis, publicada em 1588.

% Cfr. Luis F. Ladaria, Teologia del pecado original y de la gracia, Biblioteca de Autores Cristianos,

Madrid, 1997, pp. 172-173.
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Na censura ao Catecismo do bispado do Funchal, critica o Dr. Mimoso, te6-
logo do bispo de Meliapor,* quando diz que todo o homem, gentio ou cristdo, é
punido, se ndo observar a lei de Deus, impossivel de observar sem a graca. Deus,
porém, ndo manda impossiveis. Por isso, a todos ha-de dar a graca de seu Filho.

Que diria Santo Agostinho? Que diria S. Préspero, S. Fulgéncio? Pergunta o
censor. Diriam que ¢é digno de lagrimas o te6logo que da mais peso as suas conjec-
turas e raciocinios, do que a voz da Verdade Eterna, e ao que a Santa Igreja tem
ensinado em todos os séculos. A Igreja, onde o Espirito Santo tem depositado toda
a Verdade, sempre tem ensinado que a observancia dos mandamentos ¢é possivel
a todos os homens, porque eles tém o poder fisico e real para quererem ou nao
quererem observa-los; mas que nunca hdo — de querer, se Deus lhe nao der a boa
vontade. Todos tém a poténcia, mas passar da poténcia ao acto e ao efeito nao
podem sem a graca. Todos tém o livre — arbitrio, mas ndo podem usar bem dele
sem o auxilio celeste.

Mas Deus dard a todos esse auxilio celeste? Segundo o Dr. Mimoso, todos
tém auxilios que bastam para observar a lei. Mas porque vemos nés tantos pe-
cadores endurecidos no pecado e afogados nos vicios? “Ou Deus nao da a todos
seus auxilios; ou, se os da, eles ndao bastam; ou, se bastam, o fraco homem € mais
forte que o Omnipotente.”

Com os seus auxilios suficientes, o P. M.© Mimoso e o bispo de Meliapor
insultam a divina Omnipoténcia, o dogma da graca eficaz ab intrinseco, e arrui-
nam todo o fundamento da humildade crista.

O que € para estes Tedlogos a Graga suficiente? Uns dizem que a Graga su-
ficiente ¢ aquela de que o homem pode usar, se quiser. Mas a soberana vontade
de Deus esta sujeita a vontade do homem? outros afirmam que a graca suficiente
¢ aquela que Deus d4, mas como nao da naquelas circunstancias em que o ho-
mem havia de consentir e dar o seu assentimento, nao produziu o seu efeito. E
temos também a vontade de Deus dependente da vontade do homem; outros,
finalmente, entendem por graga suficiente aquela que da somente o poder para
fazer o bem. Mas uma graga que da somente a potencia ¢ a graga do heresiarca

#D. Frei Joaquim de Meneses e Ataide, natural do Porto, onde nasceu em 20 de Setembro de 1765.
Professou no convento de N.# S.* da Graga, da Ordem de Santo Agostinho, em Lisboa, em 22 de Setembro
de 1785. Foi nomeado bispo de Meliapor em 29 de Outubro de 1804. Vigario geral da S¢é do Funchal
por provisdo de 16 de Julho de 1811. Nunca foi a diocese de Meliapor (Fortunato de Almeida, Histdria da
Igreja em Portugal, 111, pp. 530, 539, 631).
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Pelagio. A graca de Jesus Cristo ndo vem somente do céu para nos dar a poténcia
para o bem, mas também para que queiramos pratica-lo e para que realmente o
pratiquemos, como diz S. Paulo — Deus est, qui operatur in vobis velle et perficere.
E, como diz Santo Agostinho, Possibilitatem cum effectu.

Sendo assim, pergunta Lucas Tavares: qual destas trés opinides seguird o bispo
e os seus tedlogos, sem combater o dogma da eficacia da graca ab intriseco, sem
insultar a divina Omnipoténcia que faz o que quer, na terra e no céu, e ninguém
lhe resiste? Sem combater o fundamento da humildade crista? Que confessa nao
ter nada de que se gloriar? Que nao tem bem nenhum que nao recebesse de Deus?
Que o homem de si ndo tem sendo corrupcao e iniquidade? Que o livre — arbitrio
s6 pode pecar? Que para o bem ¢ necessario que a graga o previna e acompanhe
até ao fim de qualquer boa obra?.

O bispo e os seus tedlogos nao cairiam em tantos absurdos e erros execran-
dos, se ndo se tivessem apartado da Escola Augustiniana e da doutrina da Igreja
(italico nosso). Santo Agostinho ndo conhece graga alguma das suficientes acima
mencionadas; distingue uma gracga pequena — Parva, outra grande — Magna. A
primeira tem por fim excitar na alma pequenos desejos e pios movimentos para o
bem; a grande tem por fim vencer a dureza e triunfar da rebeldia da vontade. A
primeira chamamos hoje graca excitante, a segunda graga Vitoriosa. Mas ambas
sao eficazes, porque produzem sempre o que Deus quer. Pode a concupiscéncia
lutar contra a graga, mas a concupiscéncia nao pode privar a graca do seu efeito,
nem frustrar-lhe o fim para que Deus a quis dar. A vontade de Deus ¢ invencivel.
Deus quer que a graga excitante excite pios desejos e ha-de excita-los; Deus quer
que a graca vitoriosa renda a vontade e ha-de rendé-la.

Eis aqui a doutrina de Santo Agostinho.

Se esta fosse a doutrina do Catecismo, ndo seria necessario, para sustenta-la,
recorrer a tantos absurdos, observa Lucas Tavares.

O bispo e o Dr. Mimoso, nao achando provas sélidas para estabelecerem a
sua doutrina, aproveitaram o artificio dos pelagianos. Estes hereges, porque nao
sablam responder aos argumentos dos catdlicos a respeito do pecado original,
diziam que a questdo ndo passava de mera opinido (Santo Agostinho — De peccato
originali, cap. 23, num.26). Semelhante artificio usaram os molinistas que, temendo
que se publicasse a bula de Paulo V ® contra os seus erros, espalharam nos seus

% Bula relativa a controvérsia De auxiliis, a volta da questao do molinismo. Clemente VIII chamou
esta questdo a Roma e encarregou uma comissao de a analisar. Tal comissdao em 1597 emitiu um parecer
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escritos que as questoes tratadas nas congregacoes De auxiliis ndo pertenciam a
I€. Passa em siléncio a histéria fatal do bispo Ulfilas que, com o mesmo artificio,
arrancou os Godos do seio da Igreja para as trevas do arianismo. E, sem mais
demora, pergunta se sdo meras opinides matérias como estas: se Deus a ninguém
nega a sua graga; se as obras feitas no estado de infidelidade sao virtudes; se existe
uma religido natural.

A estas questoes tenho dado resposta negativa, ndo com conjecturas, nao
com verosimilhancas e probabilidades, mas com as Escrituras e com a tradigao
da Igreja. O que se funda em conjecturas e probabilidades é opinido, mas o que se
funda na Escritura e na tradi¢do ¢ verdade certa e divina. Em vao o Dr. Mimoso
afirma que a autoridade dos tedlogos é também um lugar teolégico, porque se
eles ndo derivam a sua doutrina das duas fontes puras, a Escritura e a tradigao,
a sua autoridade ¢é nula. Vemos um sem — nimero de teélogos curialistas, mo-
Iinistas, atricionistas combatendo todos os dias as verdades soberanas da Igreja
(sublinhado nosso), mas se uma verdade da Igreja, porque é combatida, degenera
em opinido, segue-se que toda a religido se torna problema, as suas verdades serao
todas problematicas, e cada um sera livre ou de suspender o seu juizo ou de crer
0 que quiser; e tdo irrepreensivel serd o curialista que poe o Papa sobre a Igreja,
como os tedlogos de Constanga que poem a Igreja acima do Papa; tao catdlico
sera aquele que confessa a necessidade do amor de Deus para justificar o pecador,
como outro que afirma ser suficiente o temor servil.

E nula a autoridade dos te6logos, e mesmo dos Sumos Pontifices, — falem
ou nao falem ex cathedra —, se ndo estiver fundada na Escritura e na tradigao.
Reconheceu esta necessidade o Papa Ledo X, porque, para estabelecer que o Sumo
Pontifice é superior a todos os concilios, disse na sua bula®
baseava na Escritura e na tradi¢do. Mas o que sabemos ¢ o contrario. Por isso,
nao acreditamos nessa Bula, apesar de os Padres do Concilio 5.° Lateranense a
terem subscrito. Por este mesmo motivo, 19 bispos, mais de duzentos te6logos

que esta verdade se

de Paris e outras universidades apelaram da bula Unigenitus® para um concilio

no qual solicitava a condenagao de Molina. Este parecer nao foi tornado publico e os debates continuaram
até 1607, altura em que Paulo V, para por fim as disputas sobre as “ajudas da graga”, enviou aos superiores
gerais dos dominicanos e dos jesuitas uma férmula segundo a qual ninguém era condenado, mas cada
uma das partes ficava proibida de censurar as posicoes da outra. (Cf. Enchiridion Symbolorum, 1997).

% Refere-se a bula Pastor acternus gregem, de 19 de Dezembro de 1516. (Denziger-Hunermann,
Enchiridion Symbolorum, 1445).

¥ Constitui¢ao Unigenitus Dei Filius, de 8 de Setembro de 1713, de Clemente XI, na qual sdo con-
denadas 101 proposi¢oes tiradas da obra de Pasquier Quesnel, Nouveau Testament en frangais avec des
réflexions morales sur chaque verset. Foi duramente combatida pelos jansenistas.
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geral, porque nela eram condenados varios pontos de doutrina sem fundamento
e prova na Escritura nem na tradigao.

Lucas Tavares responde, em seguida, a uma objeccdo do Dr. Mimoso, para
quem a Igreja ainda ndo condenou esta doutrina, e, portanto, seria um risco
argui-la logo de erro.

Optima teologia! — comenta o censor. Erram contra a £ os que dizem que os
meninos que morrem sem baptismo nao serao condenados ao fogo eterno, mas,
como a Igreja ainda ndo condenou solenemente este erro, o P.* Mimoso pode crer
que ¢ verdade; erram os que negam a graga eficaz por si mesma, a predestinagao
dos santos ante previsa merita, a necessidade do amor de Deus para a justifica-
¢ao do pecador,®® mas, como a Igreja ndo condenou estes erros execrandos, o P.¢
Mimoso pode cré-los como “verdades divinas”...

Em varios lugares, o P. Lucas Tavares trata da predestinacio dos santos.

Ainda refutando o teélogo do bispo de Meliapor, escreve: “Deus, diz o P.
Mimoso, ama a todos extremosamente, ¢ quanto ¢ da sua parte, ndo ha motivo
para dar as suas gracas actuais a uns e a outros ndo”. Engana-se este te6logo,
porque Deus ama os predestinados, e aborrece os réprobos. Aos predestinados
chama a Escritura amados de Deus e escolhidos vasos de misericérdia, vasos de
honra, e aos réprobos chama malditos, aborrecidos, desprezados de Deus, filhos
da perdigao, vasos de célera, vasos de ignominia. Se estes epitetos ndo convencem
o P.c Mimoso do seu engano, que me diga que amor teve Deus aos meninos que
deixou morrer sem baptismo, e a quem nao deu graca para evitar a pena eterna,
como ensina a Igreja.

Mas, desenvolvendo um pouco mais esta verdade catdlica, que nos humilha
ante o trono de um Deus justo, ¢ nos faz caminhar para ele entre o temor ¢ a
esperanga, a verdade ¢ a seguinte:

“Todos pecamos em Ad3o. Este pecado de nossos primeiros pais foi como
fermento que corrompeu toda a massa. Se todos, pois, éramos pecadores, todos
também mereciamos ser vitimas da coélera celeste, mas foi tanta a bondade do
nosso Deus que nao quis que fossemos todos desgracados. Desta massa corrom-
pida, por um decreto positivo da sua vontade, separa uns para a gloria, todos os

% Estes sao pontos doutrinais defendidos pelos jansenistas: condenacio ao fogo do inferno das crian-
¢as que morrem sem o baptismo; gratuidade da graca eficaz por si mesma; predestinagdo dos Santos ante
previsa merita; necessidade do amor de Deus e da contrigdo perfeita para a justificagdo do pecador.
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mais deixou na massa da perdi¢do. Os primeiros sdo os predestinados; os outros
sdo os réprobos”.

Quanto aos predestinados, Deus os amou tao extremosamente, que as mesmas
culpas mortais em que caem, o Senhor as permite para seu beneficio, porquanto
por elas se tornam mais humildes, mais desconfiados de si préprios, mais vigilantes
aos assaltos da concupiscéncia, mais instruidos da sua fraqueza, mais advertidos,
enfim, da necessidade e absoluta dependéncia que tém da divina graga, como
aquela que s6 pode segurar os nossos passos no caminho da justi¢a®. Quanto
aos réprobos, que Deus, por um acto positivo da sua justica, deixou na massa da
perdicao, uns sdo os gentios, que morrem na infidelidade; outros os cristaos, que,
sendo trazidos para a f¢, ndo foram predestinados para a gléria. Pelo que respeita
aos gentios, ¢ certo que Deus ndo e nunca os amou, mas sempre os aborreceu
como filhos do diabo; os cristdos que foram santificados pelo baptismo, Deus os
ama enquanto conservam a graga santificante, mas nao os ama extremosamente,
porque lhes nega o dom da perseveranca, exactamente porque nao os predesti-
nou para a gléria. “Ora se muitos sdo os chamados e poucos os escolhidos; se sao
inumeraveis os que trilham o caminho da perdi¢ao, e poucos os que entram no
caminho do céu; se o rebanho de Cristo ¢ pequeno, como pode dizer-se que Deus
ama a todos extremosamente’?

O tedlogo Mimoso cai ainda noutro erro, quando diz que “Deus, quanto ¢ da
sua parte, ndo tem motivo para dar as suas gragas actuais a uns ¢ a outros nao”.

Certamente nao ignora que todos fomos inficionados pelo pecado de Adao,
que este pecado ndo ¢ a imputagao da culpa de nossos primeiros pais; nao a priva-
¢ao dajustica original; ndo ¢ uma substancia ma de que o demonio se serviu para
corromper a natureza humana, mas ¢ uma verdadeira iniquidade, um verdadeiro
pecado, e uma gravissima ofensa de Deus; da parte de Deus, a sua justiga pede
que se vingue a sua gloria; e pretender saber por que razao o Senhor, temperando
o rigor da sua justica com a dogura da sua misericordia, quis dar a uns as suas
gragas actuais para conseguir o céu, € negar a outros essas gracgas para evitar a
pena eterna, é segredo que Deus a ninguém quis revelar, nem a S. Paulo quando
o arrebatou ao terceiro céu. Feliz o homem que sabe o que Deus disse, temerario
o que pretende saber o que Deus lhe ndo quis dizer. O verdadeiro cristdo, a vista

% O censor fundamenta a sua doutrina nas autoridades seguintes: Santo Agostinho, De Correptione
et Gratia, cap. 9, num. 24; De Civitate Dei, cap. 13, num. 24; S. Gregério Magno, Liv. I, De Moral. cap.
26; S. Bernardo, Sermao I, De divers. Num. 6.°.



CANDIDO DOS SANTOS

deste mistério, cai prostrado ante o trono da Eterna Majestade, e, humilde, canta
ao Senhor a sua Misericordia e a sua justica (italico nosso).
Lucas Tavares desenha nestas palavras o verdadeiro rosto do jansenismo.

No seguimento destas questoes, e, desta vez, em resposta a algumas objecgdes
do conego Botelho,” Lucas Tavares, na Apologia do Catecismo sobre a Graga de
Mr. Feydeau, trata os seguintes pontos:

1 — Cristo morreu por todos?

2 — Deus quer salvar a todos ou somente os predestinados?

3 — A predestinacdo dos santos ¢ ante previsa merita?

4 — Os meninos que morrem sem o baptismo ou o martirio salvam-se pelo
desejo que a Igreja tem de os salvar?

Quanto a primeira questdo, comeca por citar S. Paulo, que diz que Cristo
morreu por todos e que Fausto de Riez” e os pelagianos disseram o mesmo. Nao
obstante a Igreja, diz o censor, recebe a doutrina de S. Paulo como oriunda do
Espirito Santo e reprova a dos hereges semipelagianos.

9 Coénego da Basilica de Santa Maria Maior, José de S. Bernardino Botelho. Néo era jansenista e
defendia ideias opostas as de Lucas Tavares. Tendo publicado em 1822 um livro intitulado Salvagao de
todos os inocentes pela Redencao de Jesus Cristo, foi impugnado pelo P.¢ Lucas Tavares com o seguinte
opusculo: “Ao Espirito Santo, e as almas simples que respeitam a sua voz divina ofereco a refutagaé do
livro intitulado “A Salvagao dos inocentes”.

Na sua obra, o conego Botelho defende que os meninos mortos sem baptismo e os gentios adultos a
quem nao chegou a luz do Evangelho todos se salvam na ¢ e na caridade da Igreja. Lucas Tavares diz que
esta ¢ “uma novidade profana e erro execrando”. Para o conego Botelho, a redengéo de Jesus Cristo ¢ um
tesouro comum a todo o género humano, e s6 0 ndo gozam os que o rejeitam com um acto positivo da sua
vontade. Ora nos meninos ¢ nos infiéis negativos nao pode haver um acto positivo de vontade. Logo néo
podem ser excluidos da reden¢ao. Nesta posicao doutrinal vé Lucas Tavares dois erros: que o beneficio da
redencao ¢ comum ao género humano e amplo para todos; que s6 nao se salvam os que ndo querem este
beneficio e o rejeitam por um acto positivo da sua vontade. Lucas Tavares acusa de semipelagianismo o
cénego Botelho. Que Cristo morreu pelos homens com o designio de salvar a todos e resgata-los da massa
da perdi¢ao ¢ um erro contra a f¢. Assim, nem os meninos nem os infiéis negativos ou positivos nunca
foram resgatados da massa da perdigao, porque nunca lhes foi aplicado pela Igreja o sangue de Jesus Cris-
to. Nesta polémica interveio o Patriarca de Lisboa, D. Carlos da Cunha, com uma Pastoral datada de 28
de Janeiro de 1824, na qual condena os dois contendores: um, porque “inventa um novo modo de apagar
o pecado original e suas consequéncias nos meninos ¢ adultos que morrem sem baptismo, modo que a
Igreja nunca reconheceu, nunca aprovou, nunca definiu, e, com a maior temeridade e com indesculpavel
incoeréncia se conta a mesma opiniao que se inculca entre os erros de Pelagio que a Igreja tao altamente
tem condenado; outro, porque pretendendo rebater esta extravagante doutrina declina para um lado bem
perigoso ¢ bem ficil de levar a maior parte dos homens a desesperacao. (Cfr. Gazeta de Lisboa, 25 de
Fevereiro, ano de 1824, n.© 48).

9 Fausto de Riez, te6logo da Gdlia, que pelos anos 408-409 escreveu dois livros sobre a graga nos
quais mostra como a natureza humana ficou debilitada com o pecado original. Na epistola 1 a Lucido
(Patrologia Latina, 58, 835-837) condena aquele que afirma que Cristo ndo morreu por todos ¢ ndo quer
a salvacdo de todos (Quasten, Patrologia, 111, p. 580).
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Jansénio diz que € semipelagianismo dizer que Cristo morreu por todos. O
Papa condena como herética esta proposicao, a quinta das condenadas. O senhor
cénego e outras pessoas de piedade ndo podem ouvir dizer que Cristo ndo morreu
por todos e os Santos Padres abertamente o estdo dizendo e ensinando.

Santo Agostinho diz que Cristo ndo morreu sendo pela sua Igreja (Tract. 5.
in Epist. Joan. n.° 9). S. Jerénimo diz que Cristo ndo morreu para remir todos
os homens, mas somente os que quiseram crer. O mesmo diz S. Justino. S. Jodo
Criséstomo, etc. (Apologia.... p. 30-31). O mesmo disseram catorze bispos e trés
metropolitas no terceiro concilio de Valenca celebrado no ano de 855. N6s dizemos
que o preco do sangue de Jesus Cristo nao foi dado sendo aqueles que creram
nele. Mas, o que é maior maravilha, é que o mesmo S. Paulo, que diz que Cristo
morreu por todos, escrevendo aos Hebreus, diz: Cristo ofereceu-se uma s6 vez
para apagar os pecados de muitos: diz muitos, mas nao todos. Parece, pois, que
os Santos Padres contradizem a S. Paulo, e que S. Paulo se contradiz a si mesmo.
Todavia, esta contradi¢ao desaparece, se distinguirmos o preco do sangue de Cristo
da aplicacdao do mesmo sangue: quanto ao preco, podemos dizer que morreu por
todos, enquanto ofereceu ao Eterno Pai uma salvagao superabundante e capaz de
satisfazer por todos, mas, se atendermos a aplicacdo deste sangue, diremos que nao
morreu por todos, porque nem a todos ¢ comunicado o fruto da sua morte.

Esta é a doutrina do concilio tridentino, quando diz que, ainda que Cristo
morreu por todos, nem todos recebem o beneficio da sua morte, mas somente
aqueles a quem é comunicado o merecimento da sua redengao.

Esta é a £ catdlica que nos professamos e é um semipelagianismo e uma
heresia condenada pelos concilios e pelo consenso unanime da Igreja dizer que
Cristo morreu por todos os homens; com o designio de que todos, sem exceptuar
nenhum, recebessem o fruto da sua morte.

Como se vé, Lucas Tavares nega a universalidade da salvacao.

Passemos a segunda questdo. Se Deus quer salvar todos os homens como
defende o Senhor cénego, porque é que sdo mais os que se perdem em compa-
racao dos que se salvam?

O censor argumenta deste modo: ou Deus quer salvar ¢ ndo pode cumprir a
sua vontade e, neste caso, nao ¢ omnipotente; ou Deus quis salva-los, e depois ndo
quis, e mudou de vontade, e, entdo, nao ¢ imutavel. Mas tao herege ¢ aquele que
nega a omnipoténcia divina, como aquele que nega a sua imutabilidade.

Jesus Cristo diz que o nimero daqueles a quem agradou o Eterno Pai dar

o reino do céu é muito pequeno: “Nolite timere pusilus grex”. Se ndo quis dar o
reino do céu sendo a poucos, € claro que nao quis salvar a todos. Na oragdo que
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dirigiu ao Pai, diz Jesus Cristo: Eu nio rogo pelo mundo, mas por aqueles que
tu me deste, porque sdo teus: (Joan. cap. 17, v. 9.) E depois, nao s6 rogou pelos
Apoéstolos, mas também por aqueles que, pela pregacdo apostélica, haviam de
acreditar nele. Se ndo roga sendo por estes, é certo que nao quer salvar os outros.
(italico nosso).

Ninguém pode salvar-se sendo pela graca de Jesus Cristo, mas ¢ um dogma
de f, que sendo esta graca um dom gratuito, Deus nem a todos a concede; nega
esta graca aos gentios, que deixa morrer na infidelidade; ndo se compadece dos
hereges, que deixa morrer nas trevas da heresia; ndo se compadece dos cristaos,
a quem nao da o precioso dom da perseveranga. E todos estes, que sao o maior
niimero, se perdem, porque Deus ndo quis salvi-los (italico nosso).

O senhor cénego, parecendo-lhe dura esta verdade catdlica, expressa na
Escritura, confessada pelos Santos Padres e Doutores, clama com S. Paulo: Deus
quer salvar todos os homens: “Omnes homines vult salvos fieri”: (1.2 Ad Timoth.
Cap. 2. v. 4).

Ao que responderei que este lugar do Apdstolo ndo deve entender-se segun-
do Fausto de Riez e os pelagianos. Diziam eles que Deus queria salvar todos os
homens, se eles quiserem. “Si vellint”, e nisto eram hereges, porque sujeitavam a
vontade omnipotente de Deus a vontade do homem; faziam a Deus dependente
da vontade do homem ¢ ndo o homem de Deus. Trata-se, porém, de um erro
execrando, que o segundo concilio de Orange anatematizou (Can. 4).

Mas se a Escritura deve ser entendida segundo o unanime consenso dos Pa-
dres, como para reprimir os engenhos petulantes ordenou o concilio tridentino,
todos os que comentaram este texto do apostolo entenderam a palavra Omnes
somente dos predestinados. Portanto, se ¢ herege Mr. Feydeau, ¢ o censor que
aprovou a sua doutrina, ¢ herege Santo Agostinho que diz o mesmo (Liv. 4 contra
Julian.); é herege S. Fulgéncio (De Incarnat. et Grat. D. N. J. Christi); ¢ herege
S. Préspero: (Epist. ad Ruffinum), etc. Assim, nem Feydeau, nem o censor, nem
os Santos Padres erram na f quando afirmam que Deus nao quer salvar todos os
homens, mas somente os predestinados. O senhor cénego os julgaria com maior
equidade, se nao tivesse tanta compaixao do género humano, e se advertisse com
S. Préspero, S. Fulgéncio e Santo Agostinho que, na Sagrada Escritura, quando
se fala da salvagdo ou da redencdo dos homens, os termos gerais Todos, Nenhuns,
Ninguém, e outros semelhantes, ndo se devem tomar universalmente, mas num
sentido restrito, e numa acepgao particular, porque, como diz S. Préspero, na
ciéncia imutavel de Deus, todo o mundo esta ja dividido em duas partes, cada uma
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das quais faz um todo separado e completo: os escolhidos fazem um mundo, os
réprobos fazem outro mundo. Esta a razdo por que quando o apdstolo diz: Todos
sao justificados e vivificados pela justiga de um s6, ndo pode entender-se de todos
os homens em geral, porque os gentios, ndo tendo nunca recebido o baptismo,
nao foram nunca justificados (Rom. cap. 5 v. 18). Quando o mesmo Apostolo diz:
Deus fechou todos na incredulidade para compadecer-se de todos: todos sdo os
predestinados de quem o Senhor quis unicamente compadecer-se.

Quanto a terceira questdo, se Deus predestinou os Santos pelas boas obras
que eles haviam de fazer, responde Lucas Tavares que “ndo pode haver maior
infelicidade do que abragar o erro dos hereges semipelagianos e deixar a £ da
Igreja Catélica. Os semipelagianos, como lemos na Carta de S. Préspero a Santo
Agostinho e na de Santo Agostinho a Sexto (cap. 8, num. 35), diziam que Deus
predestinou os Santos, porque previu que eles haviam de corresponder a sua
eleigao. A Igreja, porém, ensinou sempre que Deus os predestinou somente pela
sua vontade e misericordia, toda pura e gratuita; que a vocagdo, a ¢, a justica,
graga que produz as boas obras, a perseveranga final, a gléria, enfim, sdo efeitos
e consequéncias deste decreto absoluto e desta vontade eficacissima, pelo qual
quis e decretou salvar esses felizes filhos de Addo, que ele se dignou escolher e
separar da massa da perdicao.

Outro argumento da predestinacdo gratuita ¢ o dos meninos. O filho de
um gentio, sem seus pais o desejarem nem pretenderem, é baptizado; salva-se; o
filho de um catélico, apesar da piedade e diligéncia de seus pais, morre antes do
baptismo e perde-se. Tais acontecimentos ndo podem ser efeito do acaso, porque
a providencia divina ordena todas as coisas de maneira que um cabelo ndo caira
da nossa cabeca sem a vontade do Pai celestial. Que diremos nés? Que Deus no
filho gentio premiou merecimentos, que ele nao tinha? Que no filho catélico
castiga pecados que ele ainda havia de fazer? Se tal dizemos, somos insultuosos
a justica de Deus.

Também quanto aos adultos a Igreja defende a predestinacao gratuita. Ha
muitos na Igreja que sdo castos, sobrios e fervorosos em servirem a Deus; depois,
porem, caem na luxuria, na embriagués, na impiedade, ¢ perdem-se; outros,
correndo soltamente pelo caminho da iniquidade, arrependem - se e salvam-se;
aqueles, a sua piedade e boas obras nao mereceram o dom da perseveranga; estes,
apesar dos seus vicios, conseguiram a graca final. Por que razdo o justo se torna
pecador e o pecador se torna justo, sendo porque Deus amou, escolheu e predes-
tinou a um e aborreceu, reprovou e deixou na massa de perdi¢do a outro?
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O senhor cénego diz que Deus predestinou os Santos porque previu as boas
obras que eles haviam de fazer. S. Paulo diz que Deus nos livrou e salvou, nao
pelas nossas obras, “non secundum opera nostra”, mas pelo decreto da sua von-
tade, pela sua graca, que nos foi dada em Jesus Cristo antes de todos os séculos.
(2.2 Ad Timoth. cap. 1, v. 9).

S. Paulo para mais nos persuadir que a predestinacdo ¢ gratuita e inde-
pendente das nossas obras, compara Deus com o oleiro. Assim, como este do
mesmo barro vil faz vasos de honra e vasos que s6 servem para sérdidos usos,
assim também Deus, do mesmo género humano, inficionado todo ele pela culpa
original, faz vasos de ira, preparados para a perdi¢do, apta ad interitum, e vasos
de misericérdia, preparados para a gléria; quae preparavit in gloriam. (Ad Rom.
cap. 9, v. 22 e 23).

Para mostrar, finalmente, quanto o senhor cénego esta longe da verdade
catélica, peco-lhe que se digne reflectir nestas palavras do Santo Apéstolo, tao
claras que nao necessitam de comentario: Deus, diz ele, tem salvado segundo a
eleicdao da sua graca um pequeno nimero de homens. Ora se isto ¢ por graca,
nao € por causa das boas obras; de outra sorte, ja a graga nao seria graca: (Ad
Rom. cap. 11,v. 5 e 6.)

Resulta evidente a posicao de Lucas Tavares no tratamento desta tematica
teologica, fonte de controvérsia: graca eficaz por si mesma, predestinagao gratuita
e perseveranga final; negacao da universalidade da salvacdo: apenas se salva um
pequeno nimero, tudo o resto ¢ “massa damnata”. Assuntos que o bispo de Hipo-
na tratara durante cerca de 20 anos na polémica contra Pelagio e os pelagianos,
e a que os jansenistas voltaram, sem qualquer sentido histérico, afastando-se do
sentir geral da Igreja.

O jansenismo, porém, nao se reduz aos aspectos teologicos, mas estende-se
também ao campo moral. Seus tracos caracteristicos afirmam-se por um forte
rigorismo moral, um enorme pessimismo e uma espiritualidade de medo.

Antoine Arnauld escreveu um grosso volume sobre a comunhao frequente (De
Ia fi¥quente communion) que afastou muitos fiéis do sacramento do altar, tantas
eram as condi¢des necessarias para se poder comungar. Sobre o sacramento da
peniténcia, também os jansenistas tinham a sua posi¢do. Lucas Tavares refuta
aquilo que considera os erros do P.M.¢ Penela™ acerca deste sacramento. A atrigao,

2 Autor de um catecismo que Lucas Tavares censurou.
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diz o P.© Mestre, excitada pela consideracao da torpeza do pecado e pelo medo
dos tormentos do inferno é boa, louvavel e sobrenatural; ¢ dom de Deus e impulso
do Espirito Santo. Assim o afirma e ensina o concilio tridentino.

Contudo, esta interpretagao ¢ a de quem ndo entendeu o tridentino ou o “leu
a pressa”— diz Lucas Tavares. E passa a expor a doutrina que considera catdlica.
O temor do inferno nao ¢ nocivo nem faz o homem mais pecador, como diziam
os Protestantes. E til e saudavel, porque o pecador, aterrado pelas penas eternas,
suspende os passos no caminho da perdicao, ja ndo quer pecar, ndo porque ame
a Deus, mas porque teme arder com o diabo. Este temor é natural. Mas quando
serd sobrenatural, dom de Deus ¢ impulso do Espirito Santo? S6 quando excluir
a vontade de pecar, junto com a esperanca de perddo — si voluntatem peccandi
excludat eam spe veniat. Assim diz o tridentino, mas nao o entendeu o P.© Mestre.
No homem nao pode haver duas vontades contrarias a0 mesmo tempo: ou ele
tem ainda vontade de pecar, e neste caso estd dominado pela concupiscéncia, ou
ele ja nao tem vontade de pecar, e, entdo, ja a caridade comega a dominar sobre
a concupiscéncia. Foi isto o que os padres tridentinos quiseram dizer. Podiam, na
verdade, falar mais claro. Foi por isso que o clero de Franga em 1700 e a Facul-
dade de Teologia em 1717 disseram que, para se entender esta doutrina da sessao
X1V, era necessario ter presente o decreto da justificagdo, no qual fora definido
que, para o adulto se justificar, era necessario comecar a amar a Deus como fim
de toda a justica. E todos os padres, segundo Pallavicini, foram unanimes quanto
a necessidade do amor de Deus para o pecador se justificar no sacramento da
peniténcia.

Para Lucas Tavares, a contri¢do perfeita dispde para a justificacdo, mas, s6
por si, sem o sacramento da peniténcia, nao justifica. Em caso de necessidade
— um incéndio, um naufragio, etc. — é de esperar que Deus o justifique e nao
despreze um coragao contrito e humilhado. Mas a atri¢do, movida sé pela torpeza
do pecado ou temor do inferno, nao ¢é sobrenatural. Sera dom do Espirito Santo,
quando excluir a vontade de pecar, isto ¢, quando o pecador comecar a amar a
Deus como fonte de toda a justiga. A atri¢do dispde para a justificagdo, mas se
juntamente com o sacramento da peniténcia basta para justificar, ndo sabemos.
A Igreja apenas diz disponit, nao diz sufficit.

O P Anténio Pereira de Figueiredo defendeu a mesma doutrina: o concilio
de Trento ndo definiu a suficiéncia da atri¢do ou contricdo imperfeita para a
justificagdo do pecador no sacramento da peniténcia.

Rigorismo no dogma e na moral, o jansenismo afirma também um enorme
pessimismo acerca do homem. Este é apenas fraqueza e iniquidade.
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A formacao jansenista do censor manifesta-se ainda na defesa que faz de
Baio e de Quesnel, na recusa da bula Unigenitus, na invocac¢ao de autores reco-
nhecidamente jansenistas, como Antoine Arnauld e Guilherme Estio e na posigao
relativamente a Igreja jansenista de Utrecht, ao sinodo de Pistéia (que consagrava
as doutrinas de Baio, Jansénio e Quesnel), e no elogio que sempre faz do P.¢ Antonio
Pereira de Figueiredo. Para Lucas Tavares, o concilio de Pistoia, que foi condenado
pelo Papa Pio VI na bula Auctorem Fidet, ¢ “respeitavel”; a Igreja de Utrecht nao
¢ cismatica, e é “inocente”; o P.* Anténio Pereira de Figueiredo é um “respeitavel
tedlogo que fez reverdescer na Lusitania a legitima doutrina da Igreja”.

Lucas Tavares ¢ um herdeiro doutrinal de Pereira de Figueiredo, e, como
tal, um defensor do regalismo.

Na censura do folheto intitulado Dissertacdo 1V Anti-Revolucionaria,” da
autoria de um seu antigo condiscipulo na Congregacao do Oratério (José Mo-
rato), Lucas Tavares afirma sem reticéncias a autonomia e independéncia dos
dois poderes — sacerdécio e império. O sacerdécio € sacrossanto; ¢ sacrossanto o
império: ambos tém a mesma origem celeste, porque ambos dimanam de Deus
que ¢ o autor tanto da religido como da sociedade.

Na primeira parte da censura, propoe-se, “para obviar todos os sofismas do
curialismo”, mostrar os direitos do sacerddcio e os do império no que respeita a
religido.

Sdo direitos da Igreja ensinar as verdades dogmaticas e morais; julgar as
controvérsias que possam surgir acerca destas duas verdades; conferir pelo seu
ministério a divina missdo aos ministros que forem eleitos e impor aos rebeldes
penas espirituais. E apenas essas.

Estes sao direitos inalienaveis da Igreja; direitos que os Principes devem prote-
ger e nunca violar. A estes direitos chama disciplina interior da Igreja. A disciplina
exterior esta subordinada ao Principe soberano, protector da Igreja e magistrado
politico. Nesta qualidade — de magistrado politico — deve velar para que nunca a
Igreja atente alguma vez contra a felicidade publica da nagdo, que ¢ a lei funda-
mental das sociedades. Lei suprema a que estao sujeitos o sacerddcio e a realeza.
Destes principios decorrem os direitos quer do sacerdécio quer do império. Muita
confusdo, porém, tem havido ao longo da histdria, entre os direitos do sacerdécio
e do império por obra e graca dos curialistas romanos. Estes ndo aceitam que a
Igreja esteja sujeita aos principes no que concerne a disciplina exterior da Igreja,
a tudo o que respeita a legislacdo, aos bens eclesiasticos, etc. Ir contra os dogmas

% Publicada in O Investigador Portuguez em Inglaterra, tomo 11, n.° 44, Fevereiro de 1815, pp.
546-564.
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da ctria é defender o cisma, rondar a heresia, tornar-se suspeito e temido na sua
ortodoxia. Portanto, pertence a autoridade espiritual o que respeita a disciplina
interior; a autoridade soberana, o que pertence a disciplina exterior.

Na segunda parte da censura, Lucas Tavares responde a quatro questoes: a
primeira se as liberdades do clero galicano sao cismaticas. As liberdades galica-
nas estao compiladas nos 4 Artigos da Assembleia do Clero de 1682, fundados
na Sagrada Escritura, tradi¢io e nas sessdes IV e V do concilio de Constanga.
Combaté-las ¢ lutar contra a Sagrada Escritura, a tradi¢do e a Igreja universal.
Resumem-se a dois pontos fundamentais: o Papa nao tem direito nenhum sobre o
temporal dos Reis nem dos vassalos e o poder do Papa esta limitado pelos canones.
Com base nestes principios, os legados do Papa nao dispdem de qualquer poder,
as anatas sdo simonia. A Igreja romana ndo ¢ a Igreja universal, assim como o
arcebispo de Braga com os seus desembargadores nao é a Igreja de Braga (p.
553). A Igreja de Utrecht nao é cismatica. Sempre a Igreja Universal comunicou
com ela, quer ser governada pelos seus proprios bispos, quer ser governada pelos
canones e nao pelas regras da chancelaria romana.

Esta doutrina esta firmada pelo incomparavel Bossuet, cujas obras a ctria
romana vé com dor serem respeitadas em todo o mundo cristdo, sem se atrever
a condena-las. E ndo deixa de ser um enigma que a mesma doutrina na boca de
Bossuet seja catdlica e na de Anténio Pereira de Figueiredo seja cismatica (p. 554)
José Morato pretende tornar odioso o nome do P.© Anténio Pereira de Figueiredo.
Mas a doutrina do “tedlogo morto” ndo sé merece ser gravada em laminas de
ouro, mas deve andar escrita no coracdo dos reis. (p. 556).

A segunda questdo — se os Principes podem sustentar a antiga disciplina,
— responde que ndo s6 podem como devem sustenta-la. O nome de “Protector
da religido” que cabe ao Principe ndo é um nome vao; nenhum servico maior
a religido podem prestar os Principes do que “sustentar os antigos canones dita-
dos pelo Espirito Santo (p. 538). E deverdo rejeitar a nova disciplina? — terceira
questdo. Se, por “disciplina nova”, José Morato entende os decretos contrarios
aos antigos canones, aos usos ¢ costumes da Igreja lusitana, as falsas doutrinas de
Isidoro Mercador, o Dictatus Papae de Gregério VII, as imposturas de Graciano,
a bula Unam Sanctam de Bonifacio VIII, etc., enfim, as regras da chancelaria
romana, entao os Principes tém a obrigacao de rejeitar esta disciplina destruidora
do Império e injuriosa dos direitos episcopais.

Mesmo a disciplina recebida ha muito tempo, se, por ventura, se tornar
contraria a felicidade publica, o Principe deve rejeita-la, como protector da Igreja
e tutor da sociedade.

E apresenta o caso concreto dos impedimentos dirimentes do matriménio

(pp. 560-561).
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A quarta questdo diz respeito as imunidades eclesiasticas. Quer sejam pessoais,
reais ou locais, as imunidades foram concedidas pelos Principes. Assim, sempre
que o exigir a utilidade publica, o Principe pode prender e sentenciar os clérigos,
pois ndo estdo isentos da sujeicao as leis patrias, pelo facto de se entregarem ao
ministério eclesiastico.

Na parte nao impressa da censura, Lucas Tavares, depois de tratar dos di-
zimos, responde as seguintes questdes: se 0s soberanos tém direito a examinar as
bulas dogmaticas e se ao Papa se deve uma obediéncia omnimoda.

N3ao se deve ao Papa uma obediéncia cega e ilimitada as suas defini¢des dog-
maticas, mas devemos todos ao sucessor de S. Pedro uma obediéncia canénica,
secundum canones.

A eclesiologia de Lucas Tavares esta definida na censura aos quatro folhetos
de José Morato.™

Tavares refuta o primeiro folheto no qual o autor afirma que a Igreja é infalivel
nas decisoes disciplinares e os Principes soberanos nada tém com a disciplina. A
afirmagao de José Morato ¢ lesiva dos direitos da soberania. A Igreja ¢ infalivel,
mas apenas quanto as verdades necessarias a salvacao, verdades pertencentes a f¢
e aos costumes, mas ndo ¢ infalivel quanto a disciplina exterior — diz o censor.

Os reis ndo sao vassalos da Igreja, como Morato quer fazer. E, no segundo
folheto, quer fazer da Igreja vassala do Papa. Contudo, a doutrina que faz do
Papa superior a Igreja universal e ao concilio geral que a representa, que trata
de sustentar o despotismo da cdria e a monarquia papal ¢ injuriosa a Igreja, aos
Principes, e escandalo para a cristandade. Esteve na origem de muitos conflitos,
de péssimas consequéncias, ¢ oposta a doutrina dos Santos Padres e do sagrado
concilio de Constanca. Deve ser pois “desterrada e com desprezo para além dos
Alpes”, uma vez que ndo nos ¢ possivel varré-la do orbe cristao.

Natureza do poder da Igreja

Morato defende que Deus deu um poder coactivo a Igreja. Mas que poder?
— pergunta Lucas Tavares. A Igreja tem poder divino para ligar e desligar: ligar,
pelas peniténcias candnicas; desligar pelas absolvi¢oes. Mas ndo tem poder divino
para punir com o céarcere, desterro, infimia, multas pecunidrias, etc. Este poder
pertence ao magistrado politico.

 “Conheca o mundo dos Jacobeus que ignora ou exposigao das verdades catélicas”, in O Investi-
gador Portuguez em Inglaterra, tomo 6.2, num. 24, 24 de Julho de 1813, pp. 505-516.
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O conceito de Primado

Na censura do Catecismo do Funchal, queixa-se Lucas Tavares de que o bispo
de Meliapor pusera em davida a sua f no primado de S. Pedro — o que considera
uma horrenda caltnia. No primado de S. Pedro creio eu firmemente — escreve.
O que nao creio ¢ o primado da ciria, tal como o pintam os curialistas. Para eles
os reis s3o vassalos do Papa; os bispos seus oficiais e a Igreja sua escrava. Este
primado € o que eu nego e combato, para nao ser traidor a minha patria, a Igreja
e a mesma Santa Sé. Detesto os erros de Wiclef, de Joao Huss, de Lutero e de
Calvino, mas detesto do mesmo modo as lisonjas e as maximas do curialismo.

O Papa tem o divino primado de jurisdi¢ao. Esta jurisdigao, porém, consiste
no direito de inspeccdo e vigilancia de todas as Igrejas particulares para fazer
observar os canones que a Igreja universal estabeleceu para melhor se conservar
a pureza da f¢ e a santidade dos costumes, a boa ordem da disciplina geral e os
usos louvaveis de cada igreja particular. O primaz nao é propriamente o legisla-
dor da Igreja; da Igreja recebe ele as leis. A jurisdigdo que tem ¢ divina; porém,
o seu exercicio ¢ regulado pelos canones. Por isso, também a obediéncia que lhe
devemos nao ¢ omnimoda, absoluta e ilimitada, mas segundo os canones. Tal é
a doutrina da Igreja que a curia romana desde o século XI néo quer ouvir; esta
¢ a doutrina do imortal Pereira, que ele, ndo obstante a indigna retractacdo de
Febronio, confessou até a morte. Doutrina que deve ser ensinada nas aulas e
Universidades.

O P.¢ Lucas Tavares, jansenista e regalista como o seu mestre, o P. Anténio
Pereira de Figueiredo. Um e outro, ao lado de Anténio Alvares® e José Portelli,
sdo, na congregacao do Oratério de Lisboa, lidimos representantes de uma in-
terpretacao heteredoxa do augustinismo.

% Na Apologia do Catecismo de Feydeau, escreve a certa altura Lucas Tavares: “Varios parocos e
tedlogos deste reino reconhecem neste catecismo a doutrina da Igreja lusitana, que nao ¢ outra senao a da
Igreja universal, como mostrou o sabio Anténio Alvares da Congregacio do Oratério nas Teses que dedi-
cou ao Ex.mo Bispo Titular do Algarve, hoje Inquisidor — Geral deste Reino” (p. 17). O bispo de quem
se trata ¢ D. José Maria de Melo, oratoriano, confessor de Dona Maria I. As teses foram defendidas no
auditério do colégio de Nossa Senhora das Necessidades e impressas na Tipografia Regia no ano de 1788.
Versam os seguintes pontos: pecado de Adao (De Primi Parentis Peccato), predestinagao (De Praedesti-
natione), graca de Jesus Cristo (Jesu Christi Gratia). Sao precedidas de algumas consideracoes prévias
dirigidas ao leitor, nas quais se justifica a escolha dos temas referidos e se exalta a autoridade de Santo
Agostinho na Igreja, maxime in hoc nostro argumento. As presentes teses justificam a fama que tinha o
professor de Teologia, P.* Anténio Alvares, de ser considerado o chefe do partido jansenista: “Anténio
Alvares, homem de muito saber em matérias teolgicas e de direito pablico ¢ eclesiastico, o qual adquiriu
a fama, bem ou mal merecida, de chefe do partido jansenista. (Aragao Morato, Memodrias..., p. 10).
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8 — Um tratado jansenista sobre a usura

O Padre Anténio Cardoso, da congregacao do Oratério do Porto,” é con-
sultado por um amigo eclesiastico sobre se o contrato de dinheiro a ganho, de
que vivia, era ou nao usurario”. Perante o complexo e delicado pedido do amigo,
optou por se fazer um “mero relator”, repetindo o que os outros ja haviam dito.
Escolhe, de entre muitos e gravissimos autores, aquele sentimento que neles achou
confirmado com o maior peso da razio e da autoridade. E o método preconi-
zado pelo Santo Padre Bento XIV na constituicdo Vix pervenit (1745) para uso
dos confessores. Mas ndo deixa também de combater as opinides contrarias e de
mostrar como se afastam da verdade aqueles que as seguem.

A opinido do autor é manifesta, logo de entrada: “E a usura um inonesto,
doloso, e injusto lucro, iniqua e inumana negociacao, roubo e latrocinio mani-
festo, injusta eversao e distuicao dos bens alheios, redunda em grande dano da
Reptblica e prejudica ndo somente ao bem espiritual da alma, mas também ao
temporal do comércio humano” (p. 3). A usura é um monstro no género moral
dos mais horrorosos e abominaveis. £ um pecado e um pecado tal que, uma vez
cometido, ndo cessa e sempre se aumenta, se renova ¢ multiplica. Como diz San-
to Ambrésio, ao contrario da serpente, que € fecunda apenas em certo tempo, a
usura nunca deixa de ser fecunda; ao contrario do mar, que ora esta revolto, ora
sereno, a onda da usura nunca para e sempre corre”...

Se se trata de um eclesiastico, aumenta a onda dos pecados por causa da
usura. A administragdo dos sacramentos todos os dias serd um “mar de sacrilé-
gios”, porque sdo acgoes de uma pessoa que a usura faz indigna. A acrescentar
a isto, o escandalo do seu mau exemplo, assim como o mau aconselhamento das
consciéncias ignorantes e inocentes.

A usura ¢ um abismo de pecados que estd chamando por outro abismo de
pecados diversos.

Voltando a questdo inicial, podera o amigo eclesiastico estar de consciéncia
tranquila ou teremos que o incluir no nmero dos miseraveis usurarios, camplice
desse mar imenso de pecados de usura?

% O Padre Anténio Cardoso, natural da freguesia de S. Nicolau da cidade do Porto, ingressou na
congregacao do Oratério da mesma cidade a 24 de Fevereiro de 1746, com 19 anos de idade. Faleceu em
1798. Ensinou Filosofia e Teologia na congregagao. Sobre a qualidade do seu magistério, vide Eugénio
dos Santos, O Oratorio no Norte de Portugal. Contribui¢ao para o estudo da historia religiosa ¢ social,
pp- 313-314.

7 Resposta de hum amigo a outro, que lhe pergunta: se o contrato entre nés chamado de Dinheiro a
Ganho, de que o tal sujeito usa, serd manchado de usura. Por hum Anénimo Portuguez. Lisboa, Na Offic.
de Anténio Rodrigues Galhardo, Ano MDCCLXXXYV, 2 vols.

82



AUGUSTINISMO HETERODOXO. OJANSEI\'ISMO EM PORTUGAL

Os autores que invoca nao conseguem, segundo Cardoso, uma razdo firme e
incontestavel para afastar completamente o caracter usurario do contrato chama-
do de dinheiro a ganho. As reflexdes do probabilismo ou outras subtilezas desse
género nao lhe poderdo sossegar a consciéncia, a ndo ser com um sossego fingido.
Diante de tao horroroso pecado, quem nao se sentira possuido de pavor, espanto
e 6dio? E persiste a davida: pelo seu contetido, ndo estara imerso nesse mar de
iiquidade? Concedamos nao haver certeza desta iniquidade, nada importa, se
nao se pode prescindir da davida e do perigo dela.

Cardoso condena claramente os probabilistas. Entende que na davida nao
se deve executar o contrato. Algumas vantagens materiais nao sao de preferir a
tranquilidade e quietacdo da consciéncia, um bem a nada comparavel. Quando
esta em causa o cumprimento da lei divina e natural, nas matrias duvidosas
relativas a salvago, s6 ¢ permitido escolher a parte de maior seguranga ou a que
mais nos aparta do pecado.

Esta ¢ a maxima que seguiram os santos, os pontifices, te6logos e canonistas,
preferindo a parte mais segura a de menor seguranga.

Cardoso recorre a autoridade de Santo Agostinho que diz pecar o homem
gravemente quando, nas coisas que jogam com a salvacao, prefere o duvidoso
ao certo.

Dirigindo-se a0 amigo pergunta: nao € isso mesmo que ensina, que no impor-
tante negécio da salvacao deve cada um proceder com a possivel seguranca?

E continua:

“E acha ser compativel esta seguranca com a duvida, nao de um, mas de
imensos pecados, ou procura eficazmente esta seguranga, que se mete em um
contrato de que, pelo menos, tanto duvidam os autores se sera um infinito de
pecados? E conclui: cuido nao serem precisas mais razoes para qualquer se abster

dele” (p. 12).

Cardoso refuta longamente o P.¢ Pichler (1670-1736), segundo o qual a usura,
embora proibida pelo direito natural e divino, tinha podido tornar-se legitima pelo
costume e o poder soberano dos principes, ¢ ao longo do capitulo IX procura
mostrar que a sua opinido é semelhante a de Calvino, Molineo e Salmasio. De-
fendia, portanto, o antigo professor da Academia de Ingolstadt, que a proibigao
da usura ndo deveria entender-se de modo absoluto. Mas comenta Cardoso: “a
usura até aqui disfarcada e coberta, a usura que s6 passeava pelas ruas e pragas
cheia de pejo e susto, esta usura chega ja a ser colocada em seu trono” (p. 88).

Contra a posicao dos jansenistas franceses exilados na Holanda, Broedersen,
um conego de Utrecht, ensinava que uma taxa moderada, quando era exigida
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aos pobres, era contraria a caridade, mas nao o era quando exigida aos ricos (De
usuris licitis et illicitis).

A Igreja, porém, na visao do padre Cardoso, nunca deixara de julgar ilicita
tanto a usura mais favordvel e moderada, como a mais voraz e violenta, quer se
estipule com um rico comerciante, quer com um artifice (p. 104). A usura sempre
foi reprovada e proibida. E a posigdo dos jansenistas franceses.”

Cardoso chama a atencdo para a situagdo do homem depois do pecado
original citando o pensamento de um apologista da usura dirigido ao arcebispo
jansenista de Utrecht, Barchman: “conhecendo como conheco a miséria do
homem e como depois do pecado de Adao ele é dado a ambigao, a avareza e
aos outros vicios fomentados pelas riquezas, estou persuadido que nos expomos
a uma terrivel tentacdo quando nos entregamos ao comércio de empréstimos. ..
E preciso que o uso que fazemos do lucro seja cristdo e caritativo para que nos
isentemos de pecado...”®.

O oratoriano lembra ao seu amigo as palavras de S. Gregério Niceno a um
usurario: “que responderas ao incorrupto Juiz, quando este te disser: tiveste lei,
profetas e preceitos evangélicos: todos ouviste entoando e repetindo a uma s6 voz:
caridade, humanidade”...

Para os jansenistas a regra do empréstimo ¢ a caridade. Nicolas Le Gros, autor
com Barchman e Petitpied (todos jansenistas), da obra citada por Cardoso Dogma
Ecclesiae circa usuram, traga na 7.% carta teoldgica a posicao dos jansenistas sobre
o estado primitivo de inocéncia e sobre as consequéncias do pecado original. E
numa outra carta manifesta hostilidade a toda a forma de crédito que lhe pareca
mais fruto da concupiscéncia que da caridade. O que é um empréstimo sendo uma
accao de beneficéncia, de liberalidade, muitas vezes de misericérdia? E conclui:
E a caridade toda gratuita que deve ser o principio e a regra do empréstimo.
Empresto, porque amo, e o lucro que espero do meu empréstimo é que aquele a
quem empresto comecara a amar-me ou amar-me-a mais do que me amava, mas
em Deus e por Deus.”'®

“Tema pois a este monstro, tema a usura ¢ muito mais a tema pela arte e
industria que ela tem de se saber esconder debaixo das aparéncias de objecto licito
e decente” (pp. 209-210).

% O Padre Pichler, antigo professor da Academia de Ingolstadt, nasceu em 24 de Maio de 1670. J&
sacerdote, ingressou na Companhia de Jesus. Ensinou Filosofia, Teologia e Direito canénico. Faleceu a 15
de Fevereiro de 1736. Ficou conhecido por varios tratados de controvérsia ou de apologética, mas sobre-
tudo pelos seus trabalhos de direito canénico, por exemplo, o Epitome iuris canonici, um manual usado
longamente em varias universidades (Dictionnaire de Théologie Catholique, s.v. Pichler Gui, col. 1609).

9 Resposta..., p. 20, nota a.

100 René Taveneaux, Jansénisme et prét a in€érét, Paris 1977, p. 160.
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Para se evitar este monstro ndo hd como a consideragdo da morte, desse
momento supremo e terrivel. “Considere seriamente na morte e daqui conhe-
cera se lhe ficard bem o prosseguir ou ndo em seu contrato” (p. 212). Naquele
momento fatal de nada lhe valera o “asilo” da ignorancia invencivel, nem essas
opinides provaveis, nem os conselhos dos enfatuados com as maximas de uma
moral relaxada. Se bem reflectir no terrivel, no tremendo momento da morte,
isto s6 sera bastante para nada querer do seu contrato e inteiramente o aborrecer
e abominar'.

Termina assim a resposta do P.© Anténio Cardoso a consulta do seu amigo,
enfileirando ao lado daqueles que, pensando poder viver fora da histéria, procu-
ravam resistir a dinamica das Luzes ¢ a onda do capitalismo financeiro.

A obra do oratoriano portuense teve a honra de ser referida nas Nouvelles
ecclésiastiques de 27 de Agosto de 1788 em termos elogiosos: “uma boa obra por-
tuguesa sobre a usura”. Segundo o periédico jansenista, o autor tinha resolvido a
questdo proposta pelos principios gerais sobre a matéria da usura, que desenvolvera
com uma profundidade e exactidao ndo comuns. E depois de apresentar o resumo
de todos os capitulos da obra, em dois volumes, com catorze capitulos cada um,
diz o articulista que o autor fez grande uso dos melhores escritos publicados sobre
esta matéria, como o que tem por titulo Dogma Ecclesiae circa usuram, os do P.¢
Concina, e a bula de Bento XIV contra a usura. A obra, escrita em portugués,
contribuird certamente para difundir no pais o conhecimento dos verdadeiros
principios sobre esta matéria importante, mas seria desejavel que fosse traduzida
em latim ou em francés para que o fruto fosse mais difundido."”

Esta recensdo das Nouvelles ecclésiastiques ndo deixa qualquer davida sobre
o caracter jansenista da “Resposta” do P.© Cardoso.

1% Resposta..., vol. 2.0, p. 218
192 Nouvelles ecclésiastiques de 27 de Agosto de 1788. Na Biblioteca Nacional conserva-se uma col-
ecgao deste periddico jansenista e outra na Biblioteca Municipal do Porto. Nesta, porém, faltam os anos
que vao de 1774 a 1780 (Cota, E- 8-30)
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