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O P. Antonio Vieira (1608-1697), paradigmatico arquitecto e apologista do Quinto Império que ao tempo
dinamizou a mentalidade da nag&o, proporcionou a Manoel de Oliveira o filme Palavra e Utopia (2000),
onde a exaltagédo do verbo oratério do célebre pregador portugués corre paralelo com a evocagao do seu
perfil, dindmico e corajoso. Tendo sido, primus inter pares, Vieira foi um religioso de actividade varia e
transbordante, cujo percurso de orador, diplomata, missionario e defensor das causas mais delicadas e
provocatérias do mundo em que viveu: a liberdade dos oprimidos — os indios brasileiros reduzidos a
degradante conviccao servil e o tratamento desumanizado dos nativos africanos levados para o Brasil
como escravos, atravessa o séc. XVII por inteiro. Autor de a Clavis Prophetarum, a Histéria do Futuro e
Esperangas de Portugal, que considerava os "altissimos castelos" e preferia aos sermdes, tidos por
"pobres choupanas", ergue-se como paladino do sonho milenarista do Quinto Império, para si, ndo utopia
antes realidade futura de cujo advento se ndo podia duvidar, pois tinha por alicerce a promessa divina.

1. O profetizado destino universalista de Portugal foi comungado, durante séculos, pela maioria dos
oradores sagrados da nagéo. Seguir essa trajectoria é ver, historicamente, com a objectividade possivel,
a importancia do mito fundador da monarquia lusitana na pregagéo coeva, empenhada na justificagdo da
autonomia politica reavida em 1 de Dezembro de 1640 e na defesa da independéncia sob a égide dum
rei natural.

Na aparicdo de Cristo crucificado a Afonso Henriques no campo de batalha de Ourique em 1139,
anunciando-lhe a vitéria sobre o mouro infiel, foi prognosticado o destino glorioso da nagdo a quem Deus
prometeu o dominio do mundo. Por isso, o milagre de Ourique, mito para que apontava a justificagao de
polemistas e pregadores portugueses do movimento autonomista de 1640, era também invocado a fim
de acalentar a utopia do Quinto Império (ver Marques 1989), que implicava a conversdo do mundo e o
inicio duma nova idade de ouro. Mas, se por um lado, a narrativa divulgada pela historiografia
alcobacense permitia calcular o monarca em que recaia a Décima sexta geragdo atenuada, por outro,
nao constituia tarefa facil fixar o inicio concreto desse império universal associado ao trono luso.[1] Para
a argumentagao dos varios oradores impunha-se, no entanto, ligar os dois elementos. Ideologicamente,
nenhuma dificuldade apresentava semelhante perspectiva, dado o caracter providencial de que, para
eles, se revestira o sucesso aclamatério do 1° de Dezembro da era de quarenta. Se Deus tornara
possivel aquilo em que ja se comecara a desesperar, conjecturavam os pregadores que o fora para se
efectivar por completo o que prometera a nagao portuguesa. Desta forma, visionavam que o messias
libertador, unido por um lago profético a Providéncia divina que o suscitara, deveria ser também o
executor integral do plano assignado ao novo povo eleito. Assim, no exordio do primeiro serméo oficial
da Aclamagéo, pregado em Goa, o teatino Ardizone Spinola assinala o acontecimento restauracionista
como sendo a restituicdo do Reino a seu rei natural e legitimo senhor, o ressurgimento de uma
Monarquia a precipitar-se no ocaso, a chegada do encoberto por tantos anos e sé entdo descoberto. E
acrescenta: “a quem o Ceo preordenou de preterito, para haver de soceder no mando, & governo do
vosso Império na 16. geragam de seus avos & depois ¢d muitos oraculos, prognosticos, & profecias volo
prometeo defuturo, & de presente volo deu com muitos prodigios, & com esperangas mui certas de
muitas felicidades” (cf. Spinola 1680a: pp. 3-4). Alcangada a liberdade da patria, podiam os portugueses
refazer o sonho messianico milenarista da conquista do mundo e da sua conversdo crista
consubstanciado na ideia de um Quinto Império. Insistir neste elo revelava-se de grande alcance
pragmatico, pois que o esforgo para a defesa da autonomia reavida tinha uma dimensao transcendente:
visava, como objectivo supremo, a unidade religiosa e politica do mundo. Ourique era a raiz e o penhor
de uma empresa politico-espiritual que se chegava a apontar vaticinada na Biblia e se divulgara através
do profetismo popular.

1.1. O discurso do pulpito sobre o vector justificativo do movimento restauracionista assenta nestas
premissas e percorre uma triplice coordenada: o império futuro sera portugués, universal e também
temporal, para exclusivo servigo da fé catdlica.

O tom convicto de um destino imperial e messianico, pertenca de Portugal depois da exclusdo dos
judeus, é assim transmitido por Ardizone Spinola, no sermao pronunciado na India em 1641, ao
mencionar o "milagre" de Ourique:



Quéado [Deus] escolheo entre as Nagoens do Mundo aos Hebreos na ley escrita, Ihes chamou povo: Eritis mihi populus [Deut.
7,6]. Mas quando entre os Christdos escolheo a Nag&o Portugueza, como mais favorecida, & amada, Ihe nad quis dar nome de
povo, mas de Imperio, para sogeitar muitos povos, render muitos Reys, conquistar muitos Reynos, senhorear muitos mares, &
por meio da pregagédo Evangélica dilatar a F& Catholica nas mais vastas provincias, & terras dos Mouros, & Gentios: Volo in te,
disse Christo a este Serenissimo, & primeiro Rey de Portugal; Volo in te, et in semine tuo Imperium mihi stabilire, ut deferatur
nomen med in exteras gétes. (idem, 6)

A utopia era, pois, um poderoso motor para impulsionar a mistica da luta pela consolidagao da
recuperada autonomia. Na verdade, o advento do Quinto Império seria o corolario da guerra contra
Castela e do reatar da expanséo ultramarina de quinhentos. E esta a ideia defendida por Fr. Jodo da
Conceicao, ao pregar na presenca de D. Jodo IV recentemente aclamado. Dirigindo-se ao auditério de
escol que o ouvia na Capela Real, afirmou serem esses descendentes dos conquistadores do Oriente —
destituidores e fautores de reis na Africa, Asia e América — quem havia de restituir, mercé do seu valor,

este reino a suas antigas prosperidades, & ainda auétejadas, pera q se principie neste reino hua noua Monarchia superior a dos
Medos, Percas, & Roma nos, que assi volo promete o Ceo, dilatarseha a Fé nas mais remotas, & barbaras nagdes, aruorareis
vossas bandeiras, ilustres pellas reais quinas, significatiuas das sagradas Chagas de Christo, nas mais altas torres de
Constantinopla, & ainda da infame Casa de Meca: tera effeito por vés sua ruina, como ja alglia vez intentaste; animo tendes
pera muito, & Rey pera mais que muito, péra que assi seja Deos seruido, sua Fé exalgada, sua Igreja dilatada. (cf. Conceigao
1641: 22)

1.1.1. Sabido como dentro da estrutura retérica do discurso parenético as peroragdes constituiam a parte
do sermao que oferecia melhor oportunidade para uma referéncia a esta crencga futura, era natural que
os pregadores convidassem os ouvintes a prece pelo que mais ardentemente se desejava no imediato e
pelo que se considerava como suprema aspiragéo. Se a graga da salvagado eterna entrava num banal
formalismo, por imperativo de uma religiosidade voltada para esse objectivo ultimo da vida espiritual, a
conversdo do mundo podia unir-se-lhe no mesmo voto. E, na expansao do Reino de Deus na terra,
Portugal havia sido desde a sua origem o instrumento humano providencialmente escolhido para
efectivar essa parusia. Mas, o que por vezes torna equivoca a referéncia a este sonho patriotico, é
quererem alguns oradores vincar a messianidade da nagdo portuguesa e exaltar o seu caracter
nobilitante de império, a fim de o distinguirem dos restantes estados cristaos, levando-os a citar, por isso,
as palavras de Cristo em Ourique enquanto referentes a fundagao do reino. Quase sempre, porém, a
dimenséo futura e universalista do império, por forga da missdo evangelizadora, aparece associada. De
tao frequentes e vulgares, na sua expressividade, ndo merece a maioria dessas referéncias que nelas se
insista, para além de se anotar que surgem como uma espécie de obrigatorio refrdo, revelando bem a
mentalidade que as enformava e as manipulagdes ideoldgicas a que se prestavam. Algumas de tais
alusdes obedecem, todavia, a uma intengéo que ultrapassa esse mero convencionalismo.

O P. Anténio Vieira é dos que mais se aproveitam das partes finais das pregacdes para alusdes
imbuidas de um intencionalismo marcante, conforme os momentos pretextavam. Assim, logo no sermao
dos Bons Anos, em 1642, substitui expressamente as trés habituais Avé Marias por trés peticbes, sendo
uma delas o advento do Reino de Cristo — Adveniat Regnum tuum:

Venha a nés, Senhor, 0 vosso Reyno de Portugal, que assim nos fizeste mercé de o dizer a seu primeiro fundador El Rey Dom
Affonso Henriques: Volo inte, et in semine tuo Imperium mihi stabilire. E por isso mesmo adveniat, venha: porq como ha de ser
Portugal hum tam grande Império, posto g tem vindo todo o Reyno, que era, ainda o Reyno, que ha de ser, nam tem vindo
todos. (Vieira 1642: 29; e 1696: 379; Trindade 1645: 46-47)

Algo, porém, de curioso ocorre no sermao gratulatério de Francisco Escobar, em 1655, quando D. Joao
IV acabara de vencer uma grave enfermidade.[2] A recuperagéo da saude do Monarca é tida pelo orador
como sinal da perpetuidade prometida por Deus a ele e aos seus descendentes que tanto se inseria na
letra da promessa de Ourique, como no espirito do passo profético de Isaias (Is. 44) acerca do Messias.
A alusdo ao Quinto Império fa-la inequivocamente, inscrevendo-a como um feito portugués na sequéncia
dos quatro anteriores impérios universais:

E que aja pera sempre de durar esta bengdo, promesse [sic] he, ndo sé de Christo na Cruz a esse Marte heroe, insigne
Portugues O grande Rey D. Affonso Henriques, se ndo que de antes tinha feito Deos a seu filho pello Propheta Isaias: Effundam
spiritum meum super semen tuum gratiam conferendo, et benedictionem meam super stirpem tuam in gloria consumando. [...]
Com a saude de Sua Magestade poz o Ceo o vitimo termo & nossas esperangas, & o primeiro principio as glorias de Portugal,
pera que nelle se vejad renouadas assim as antiguas quanto famozas monarquias dos Assirios, Medos, Persas, & Romanos;
assim o espero ver, assim 0 dezejo segurar pera 0 nosso Reyno seja o vitimo da fortuna, & o mayor empenho dos astros.
(Escobar 1655; 14)

Se, como assinalamos, a peroragao era 0 momento do discurso mais motivador para este género de
incisos, semelhantes explanagdes dependiam, no entanto, da finalidade e natureza do acto religioso em
que o sermao ocorria.



Na verdade, a circunstancia de D. Joao IV haver nascido a 19 de Marco, dia de S. José, que por isso
mesmo era considerado seu particular patrono, dava ensejo a que os sermdes no aniversario do
Monarca incluissem referéncias aos vaticinios que se esperavam ver realizados no seu reinado. Tal
acontece nas pregagdes de Ardizone Spinola e Anténio Vieira ocorridas nessa festa liturgica celebrada
na Capela Real.[3] Com efeito, em outro seu sermao ao Santo, em 1644, o P. Antdnio Vieira evocou, a
maneira de exemplo a seguir pelos reis, os sonhos do Farad e de Nabucodonosor como prenunciadores
do futuro, isto é, as grandes distancias de tempo que os olhos fechados permitem alcangar por dobrarem
a esfera da vista (cf. Vieira 1644: 20 nn). O orador parece querer alertar enigmaticamente o Soberano
para uma actuacao governativa conducente a obter-se o império visionado e prometido:

Vio Nabucodonosor aquella prodigiosa estatua, que representaua os quatro Imperios dos Assirios, dos Persas, dos Gregos &
dos Romanos; o corpo estaua descuidado, com os sentidos presos, & a alma andaua cuidadosa, levantando, & derrubando
estatuas, fatasiando Reynos, & Monarquias. Mais fazia Nabucodonosor dormindo, que acordado: porque acordado cuidaua no
gouerno de hii Reyno, & dormindo imaginaua na sucesséo de quatro. Pois se Nabuco era Rey dos Assirios, quem o metia com
o Imperio dos Persas, com o dos Gregos, com o dos Romanos? Quem? A obrigagao do officio que tinha. Era Rey, & quem quer
conseruar 0 Reyno proprio hade sonhar com os estranhos. (ibidem; & margem: Dan. 3.)

Em 1649, na sua perspectiva alegérica sobre o evangelho da festa de S. José — onde pretende estarem
retratadas as trés natividades do rei de Portugal: a natural, a politica ou civil e a milagrosa —, Ardizone
Spinola argumenta, afirmando que, por esta ultima, D. Jodo IV tem a Deus por Pai. E sera, por isso, o
imperador nascido “para todo o Mundo, para senhorear inimigos, desfazer as Abetas dos Herejes,
derrubar as Mesquitas dos Mouros, destruir os idolos dos gentios” (cf. Spinola 1649: 20). A mengéao vale,
sobretudo, por assinalar o caracter universalista e cristdo do império a formar, partindo da monarquia
portuguesa.

Mais breve, e como tal indicativo de mera alusédo formal, € a do graciano Fr. Cristovao de Almeida, em
1656, que associa o patrocinio de S. José a duragdo mantida da autonomia recobrada e a esperanca do
Reino se expandir, a fim de vir "a ser império" como o prometem tantos vaticinios.[4]

Ao lado, porém, deste culto particular a S. José, o da Virgem, como padroeira da nagéo, proporcionava
igualmente referéncias afins. Foi o que aconteceu na solenidade da Imaculada Conceigcado, em 1645,
onde o franciscano Cristévdo de Lisboa sublinhou que o agradecimento ao Céu era a via para que
“muitas outras coroas se houvessem de ajuntar, & sujeitar” & de Portugal ora liberto do cativeiro de
Castela (cf. Lisboa 1646: 9-10). A prova residia na promessa divina a nagao agradecida que “tirara das
cabecgas dos mais poderosos Reys do mundo” as coroas para “engrandecer, & aventejar cd ellas”, a do
seu Reino escolhido. No acontecido em tempo de D. Jo&o |, continuava o orador, se observara ja o inicio
de tal facto quando Deus, ao ver os portugueses gratos pelas vitdrias alcangadas sobre Castela, lhes
abriu o mar Oceano e os levou a “varios, & muitos Reinos” com cujas coroas “engrandeceo, aumentou,
honrou, & galardoou a de Portugal” (idem, 10). Assegurava-lhes, deste jeito, que, se procedessem
assim, sobejariam semelhantes felicidades que “muy cedo por sua misericordia” a Providéncia divina
Ihes concederia (idem, 11). Na continuidade de um passado histérico assentava, pois, o futuro mitico do
avassalamento do mundo sob o trono luso. De mencionar nos parece também pela sua curiosa
concepgao o aproveitamento que, desta ideia, fez o carmelita Fr. José do Espirito Santo, ao pregar em
Guimaraes, na festa de N? S? da Oliveira, provavelmente em 1656. A terra onde proferia a oragao é
tomada como referente para poder associar os trés elementos que o autorizavam a enunciar a outorga a
um rei natural da realidade vaticinada a nagédo portuguesa, ou seja, o império do mundo — o papa S.
Damaso, o monarca fundador, o templo da Oliveira, todos sitos na cidade bergo da nacionalidade:

Se foi filho de Guimares o primeiro que celebrou, & publicou esta festividade da coroagdo da Senhora: filho ha de ser de
Guimarées o que em Portugal se intitula seu Rei, para que sejao filhos de Guimardens os Reys de Portugal, que had de
estender, & dilatar por todo 0 mundo a Monarquia mais feliz que lhe esta prometida. Tenha Guimaraens pela Senhora, & tenha
Portugal por Guimaraes a coroa imperial do mundo todo. a nenhum outro Rei se pronostique ser Monarcha do mundo a quem
respeitem todos os outros Reis, sendo a qué foi Rei de Portugal, e nenhii outro se chame Rei de Portugal, sendo for Portugues,
& descendente do Real tronco que brotou desta terra. (cf. Espirito Santo 1659: 93-94)

Dentro do espirito da oratéria barroca, estas associagdes eram "agudezas" bem compreensiveis.

1.1.2. Assunto convencional na parénese restauracionista, mercé da invocagdo constante do "milagre"
de Ourique, sera licito conjecturar, através dos textos na altura publicitados, constituir pratica corrente
tocarem os pregadores, nos dias sobreditos, nesse tema de tanta sensibilidade patriética.[5]

Como se verifica na leitura deste sermonario, o teor profético com que era apresentado o mito do Quinto
Império assentava, pois, nas palavras insistentemente repetidas por Cristo a Afonso Henriques e aceites
com o carisma de reveladas. De resto, a harmonizagao entre a existéncia histérica de Portugal — nascido
num contexto de cruzada e celebrizado por uma acgéo ultramarina associada ao proselitismo religioso e
firmado pela autoridade ético-juridica do Papado — e um destino universalista, a cumprir pelo seu povo,



era ndo apenas facil num plano retérico, mas correspondia até a um sentimento radicado na consciéncia
da nacgao.

Mercé de varios factores — milenaristas, judaicos e nacionais, — a realidade pudera mesmo projectar-se,
simbolicamente, neste ideal messianico de cariz politico-religioso que veio a adquirir uma forte raiz
popular. A dimensao sacral desse destino, que pressupunha a conquista do mundo para o evangelizar,
foi, para a mentalidade eclesiastica da época logo assimilada pelo povo, o aspecto merecedor de maior
atencdo nas mais diferentes circunstancias que pretextavam a pregacéo: bélicas, natalicias e liturgicas.

Assim, o dominicano Lopo Soares, em Elvas e no inicio da campanha militar de 1643, dirige-se aos
soldados em termos destinados a avivar-lhes essa mistica messianica que os levaria a empunhar armas
contra Castela, afim de deter o exército invasor. Lembrando aos presentes a missao providencial da
nacdo, na esteira do povo hebreu, conferida por Deus nos primérdios da monarquia, acentua
enfaticamente o pregador:

Mas nessa ocasido |he acudio Christo nosso Deus e salvador e favorecendo visivelmente ao famoso e valeroso dom Afonso
Henriques confortando-o e ajudando-o muito e dizendo-lhe que aceitasse o titulo de Rei que os seus lhe querido dar logo para
com elle entrar na batalha que foi 0 mesmo que dizer-lhe Nao temais pequeno rebanho de catholicos portugueses porque o
pastor eterno teve por bem néo sé o dar vos a vitoria gloriosa e insigne contra esta inumeravel multiddo de enemigos seus e
nossos, se ndo também darvos num reino o mais celebre e famoso e o mais ilustre e glorioso com victorias com triunfos e
trofeos de quantos ade aver no mundo [...]. (cf. Lopo Soares, 1643: 2-20)

Idéntico é o pensamento que domina o sermao do jesuita Antonio Bandeira, ao celebrar o nascimento do
futuro Afonso VI, em 1643. Parafraseando a apari¢do de Ourique e augurando no Infante a continuidade
da accdo de Afonso Henriques e dos reis da dinastia de Avis, para quem a conquista se colava a
expansao da Fé, afirmou:

Bem tem mostrado o sucesso a certeza da visdo, & a verdade da promessa, pois em todo o descuberto nad ha parte tad
remota, nem ha nagam tad inculta, aonde os Portugueses nad leuassem a fee de Christo, hiis como solados da terra, com a
espada ferindo: outros como soldados do Ceo, com palavra pregando: aruorando hus, & outros nas 4. partes do mundo, na
Asia, na Africa, na America, na Europa, o estandarte real, que o bom lesu nos deu de suas preciosas chagas, por armas do
nosso Reino, & confessa ja 0 mundo, que quando os Portugueses forad dilatando o Reyno, de donde o Sol se poé até onde elle
nasce, mais forad sempre obrigados de dilatarem a fee, que de estenderem o imperio. (cf. Bandeira 1643: f. 7v.)

Nesta linha sequencial, subordinada ao prosseguimento da difusdo da crenga catdlica, o jesuita Diogo de
Areda, ao pregar no dia de S. Tomé, em 1645, na Capela Real, apela com veeméncia. Como campo de
acgao, aponta todo o espacgo indico e asiatico, baluarte da crengca mugulmana e heresia monofisita a
areas influenciadas pelo judaismo e evangelismo protestante, luterano e calvinista.

Acompanha o repto, a promessa da vitoria de Portugal tradicionalista, catdlico-romano e militarmente
triunfante. A peroracdo expande-se num frémito épico, onde insiste no mobil evangelizador, presente no
desencadear da expansao ultramarina, que o levou a arvorar as "quinas, & chagas sagradas”, desde a
Africa Ocidental a Cambaia, do Malabar ao Japdo, da China ao Império Mongol, em que se "relatad
tradigbes, que cedo had de ser os Portugueses senhores daquelle imperio" (Areda 1646: 35 nn). E, para
acentuar que em tudo isso apenas ha o propdsito de ver cair a idolatria e triunfar a fé de Cristo, faz-se
eco deste voto, advogando como resultado o zelo péatrio:

(...) o retorno de sua gloria no vencimento de seus inimigos, na dilatag&o da sua conquista, nos interesses dos seus comercios,
no sucesso de suas viagens, na honra de seu nome, no credito de sua patria, na gloria de sua [sic] monarcha (...). (idem, 36 nn)

Algo contraditoriamente, o orador ndo enjeitava, todavia, o lado humano, em seus proveitos morais e
materiais, concomitantes a empresa da dilatagédo da fé.

1.1.3. Atendendo, porém, a mitica do Quinto Império recolhida pelos pregadores do profetismo popular,
veja-se algo do que, neste aspecto, aparece.

Chama o cisterciense Fr. Luis de Sa profecias caseiras as que circulavam entre o vulgo, prognosticando
acontecimentos patridticos (Sa 1641: f. 12v). Entre outras, menciona a de S. Tomé (idem, ff. 12v.-13),
que surgira na Iindia junto & sepultura do Apéstolo,[6] em época bem anterior & Restauracdo, como
rezava a lenda. Note-se que o fascinio do Oriente era grande e S. Tomé era o patrono das conquistas
portuguesas.[7] Se la ficava, no entanto, o teatro da acg¢do da epopeia ultramarina, a decadéncia do
império oriental, de que a India constituia o centro, repercutia-se, de facto, dolorosa e inquietantemente,
na Metropole, desde ha quase um século. As dificuldades materiais acompanhavam o declinio na
evangelizagdo — isso se tornara bem patente nos tempos do dominio filipino. Dai haver motivos
bastantes para pulpular este género de vaticinios, em verso latino, traindo uma origem eclesiastica e,
certamente, jesuitica. O "maravilhoso", que lhes autorizava a origem, tornava-os facilmente criveis e
respeitados, favorecendo a divulgacao e a exegese interpretativa.[8] O mencionado Fr. Luis de Sa, no
seu Sermao da Aclamagao, realgou a importancia da profecia de S. Tomé, citando-a nas estancias onde



se regista o que estava a suceder desde D. Sebastido a D. Jodo IV, a quem se prognostica o prometido
império, que o orador traduz pela perifrase de "infinitas felicidades, muito maiores ainda, do q forad
nossas desgracas tegora" (cf. Sa 1641: f. 13).

Ao pregar na Sé do Porto, em idéntica celebracdo, o Dr. Jorge Velho motiva o agradecimento dos
ouvintes na peroracdo, referindo que o Monarca aclamado ha-de manter o "Reino firme, estavel,
defendido" dos inimigos "e isto nad por hum ano ou dous mas para sempre". E acrescenta que "por ser
homem sancto Ihe ha de Deus de fazer este Reyno perpetuo até o fim do mundo que nunca se acabe",
como "se colhe de huma prophecia que se achou junto ao sepulchro de S. Thomé na india", no ano de
1515 (Velho: res. 463, f. 29).[9] Esta, continua o pregador, "parece que Ihe prophetisou o P. Francisco de
Mendonga religioso da Companhia de Jesus" que lhe dedicou "o seu 2° tomo dos Reys", dizendo-lhe que
havia "de ser hum grande Sor do Mundo" muito superior a seu pai (cf. idem, ff. 29-30). Por sua vez, na
alegorizagéo da biblica Hebron, cidade natal de David, figura de D. Jodo 1V, referida a Vila Vigosa, bergo
do ducado de Braganga e do Monarca, o mesmo Fr. Luis de Sa, num aproveitamento circunstancial da
chegada do rei a Lishoa em 1640 e do prestigio militar de seu irm&o o Infante D. Duarte, serviu-se da
corrente profética peninsular para fazer uma leitura portuguesa de certas alusdes ao famigerado mito:

Porem eu nad me contenho senhor com que sejais so Rey desta coroa vossa, espero em Deos, que 0 auveis de ser de hum
largo imperio: que duas prophecias que estad ainda por comprir entendo que propriamente se diserad por vos, he a primeira de
pedro Angelio Bargeo na sua Hierolima lib. 6.[10] onde tras hum vaticinio de hum felicissimo Rey, q affirma auia de nacer depois
da era de 1600.[11] o qual ha de dominar o mundo, alcan¢ando gloriosos triunfos até da Sythia fria, & Libia ardente [...]. A
segunda prophecia com q acabo he do Bispo de Pamplona, Dom Fr. Prudencio de S&doual, na historia de Carlos quinto lib. 3. n.
2. foi mihi 102.[12] onde afirma que vulgarmente andaua na boca de Espanhois todos, & que nad auia Castelhano, que nad
julgasse por verdade infaliuel: q auia de vir tempo que alpuerto de Villauicioza vernion [sic] muchas gentes en cauallos de
madera acompanhando al Gigante. Sofrei que por despedida vos fallasse castelhano, & despediuos todos de vos entenderdes
mais com esta lingua te o dia do juiso: ja q foy necessario vir o dia do juiso pera conheserdes bem quam confusa Babel foy pera
com vosco Castela. (cf. Sa 1641: ff. 17, v-18)

E o orador prossegue, apresentando a sua propria interpretacdo do vaticinio, de forma aos referentes
histéricos Ihe permitirem persuadir os ouvintes da justeza da acomodagéo:

A qual sem saber o que dezia nestas palavras prophetisou nossas glorias: porq posto que Sandoual no lugar refferido, diz que
se cumprio esta prophecia quédo Carlos quinto entrou em Villauigoza de Lead [13]: eu digo ajudado do sucesso, que ndo se
verificou sendo agora em que ao nosso Lead de Villavicoza do nosso Portugal forad buscar os nossos portugueses, &
acompanharad este verdadeiro gigante em animo, poder, & forgas até Lisboa, entrando em cauallos de pao todos, paasando o
Tejo em bateis, & se quiserdes entender a prophecia de gente que em varios acdpanha outro Gigante da nossa Viliavigoza o
Infante & Senhor D. Duarte, que esperamos por momentos a quem muytas gentes seguirad em cauallos de madeira & galleons
de guerra te o trazer ao seu Villauigoza [...]. (cf. idem, f. 18)

Conclui, entdo, num tom encomiastico, de ressaibo épico, onde se situava a sede da casa ducal de
Braganga:

Esta prophecia fez com que acabasse 0 sermdo com o préprio seu principio. Olhai como Villavigosa foi figurada em Hebron, g
se nesta Cariat Akbe habitarad trés gigantes q eu expliquei nas tres caras do Templo de Proserpina, g em Capipoli fundou a
gentilidade transformado este templo no do glorioso Apostolo S. Tiago assim como a aontigua Calipoli em Villavigosa: agora
digo, q neste Hebron Lusitano, & em esta Villavigosa do David Euangelico se vem oje os tres gigantes antiguos de Hebron,
sendo o primeiro S. Tiago, 0 segundo o0 nosso Rey, & o terceiro 0 nosso Infante vencendo, & desbaratando os tres Phelippes
figurados nos gigantes de Cabeb. (idem, 18v.) [14]

Como se vé pelas explanagdes textuais de Fr. Luis de Sa, a exaltagdo patridtica tudo parecia comportar:
o atropelo a verdade histérica, o trocadilho desprimoroso a lingua castelhana, o encémio hiperbdlico, em
jeito de ameaga a Madrid. E tudo isso era expresso através de uma imagética barroquista de
personificagdes: biblica, hagiografica e classica.

As trovas de Bandarra, porém, eram dentro do profetismo popular as que de maior voga usufruiram,
permitindo, como se sabe, pelo seu conteudo vario e suficientemente enigmatico, as interpretagcées mais
acomodadas as vicissitudes de um povo que, entre o passado e o futuro, se debatera no "cativeiro" e na
esperanga, acreditando no seu destino messianico. O mito imperialista tinha la a sua coutada.

Dele se valeu também a parénese aclamatéria na linha referida. Foi aproveitando-se de um tal filido que
Fr. Roque do Soveral pbés termo a sua oragao gratulatéria pelo acontecimento de 1640, pronunciada em
Tomar, num misto de euforia e alento, mas consciente de interpretar o sentir colectivo:

[...] e vira Portugal a merecer os bens que lhe estdo prometidos por muitas pessoas que o tem profetisado. Os que chegamos
aver, 0 que nesta era vimos, ja podemos crer em tudo até ao Sapateiro de Trancoso, que diz em suas trovas que ha Portugal de
ser cabeca do Imperio [...]. (cf. Soveral: Ms. 448, f. 18)

Logo, entdo, enfaticamente pergunta o orador:



A que pessoa podia dar tal soberania se ndo ao Inclyto muy alto e poderoso Rey Dom Jodo 0 4° pois pello Deos por neste lugar
fez milagre; podemos esperar, que se estenda seu poder tanto que tendo hum pee em Portugal esteja com outro pizando
Espanha e seja do mundo todo Emperador. (idem, 18)

1.2. Perpassa, pois, como se detecta pelos extractos apresentados, uma mistica imperial em funcao da
fé. Afirma-se a prioridade do espiritual sobre o econémico. Proclama-se um expansionismo a escala da
orbe, para destruicdo de todas as religides e triunfo do catolicismo. Tudo isto sob a égide de um rei
portugués, apos a décima sexta geracdo atenuada. A Restauracdo, que repusera Portugal no trilho do
passado, dentro da melhor tradicdo épica nacional — guerreira e missionaria — fizera ressurgir a
viabilidade proxima do sonho do Quinto Império. Mas terdo os pregadores esclarecido mais
objectivamente a natureza desse império universal a construir? Das referéncias transcritas e das fontes
documentais onde se apoiam, pode inferir-se que ele assumiria uma dimenséao terrena, destinada a
permitir a conversao do mundo. Ora é na esteira desses pressupostos que alguns oradores adiantam a
ideia de dois impérios, sugeridos pela doutrina medieval das duas espadas, adicionando-lhe o mitico
estadio de uma idade de ouro.

Fr. Cristovao de Lisboa, em 1643, evoca a alegoria da estatua do sonho de Nabucodonosor, interpretado
pelo profeta Daniel, que viu nela figurados reinos, impérios e monarquias; e o franciscano identifica a
pedra que a destruiu, isto é, os conjurados, ou seja, a republica que "Deos fez Imperio seu para sempre
durar e dominar a varias nagdes" (Lisboa 1644: 30). Para o pregador, Castela era um dos originais desta
estatua; e "quado menos o cuidou veio hiia pedrinha sem maos ajuntaradse quarenta fidalgos, que entad
representardo a Republica de Portugal, sem os mover mao poderoza de Principe algl", em brevissimo
tempo deu com ela no chao, desfazendo-a seus proprios ministros (idem, 31). Acrescentou que esperava
ver Deus "sublinhar, & acrescentar" essa Republica a ponto de vir "a dominar a terra, & durar em quanto
ela permanecer" (ibidem). E, sobre tais premissas, assentou a sua teoria acerca da natureza desse
visionado império, argumentando:

Porque conforme esta divina profecia, a Republica que destruir a estatua, he chamada Reyno de Deos, & dis que durara para
sempre sem ser nunqua senhoreado de poténcia alheia, & dado que principalmente se falle aqui do Reyno espiritual da Igreja,
tdo bem no sentido literal se podem tomar as sobreditas palauras pelo nosso Reyno de Portugal, porque no apareciméto, " q
Deos fes a nosso Rey Dom Afonso Enriques, deu a este Reyno o titulo de Reyno seu, & Ihe prometeu, que depois da atenuagao
da decima sexta geracdo sempre o favoreceria, & duraria como o retificou tdo bem por boca S. Bernardo, g escreveu 0 mesmo
a el Rey Dom Afonso, onde faz mengao do cativeiro deste Reyno, segurando o que nao teria outro. (idem, 31-32) [15]

1.2.1. A existéncia de dois impérios, a partir da necessidade de uma acgao espiritual e temporal, para se
cumprir o plano da Providéncia, encontra-se, pois, aqui assinalada. Outros, porém, como Ardizone
Spinola e Vieira, serdo ainda muito mais explicitos acerca da esséncia desse Quinto Império. Com efeito,
o orador teatino, que ao assunto deu insistente tratamento, expde claramente, em varias pregacgoes, a
sua concepgdo dos termos em que pensa vir a concretizar-se a promessa de Ourique que, como ja
assinalamos, constituia, afinal, um dos mitos universais da cristandade do Ocidente.[16] Assim, no seu
sermao acerca da liberdade de Portugal, pronunciado em Goa, dois anos depois da Aclamagao, o
napolitano Spinola para esclarecer o seu pensamento recorreu a uma imagética com base na lua, "o
Planeta immortal", que compara a nagdo portuguesa. Ao mesmo tempo, apoiou-se na concepgao
platonica e vitalista da histéria da humanidade segundo a qual os impérios e monarquias da terra sado
semelhantes em seu curso as idades dos homens. Sé depois 0 missionario teatino principiou a recordar
a doutrina de Inocéncio Il sobre os dois poderes universais, simbolizados no sol e na lua. Citando um
texto do célebre Pontifice, afirmou que Deus teria pretendido figurar neles duas dignidades: " no mistico
Ceo da Igreja Universal queria fundar, hiia espiritual maior, outra temporal menor, hiia que senhoreasse
no dia, a saber nas cousas espirituaes, & outra, que senhoreasse na noite, a saber nas cousas
temporaes, & com tanta diferenga, quanta ha entre, o Sol e a Lua" (cf. Spinola 1680b, 146-147).[17]
Adverte, no entanto, que o Sol representa o Império da Igreja e o "Papa Senhor do Mido todo no
espiritual" e a Lua o Império temporal e o "emperador Senhor do Mundo todo" (idem, 147),
acrescentando,

Discorrdo agora as Nagoes de Europa, & cada hii levado do amor de seu préprio Rey, acarrete pronosticos, & prophecias, para
mostrar, que na sua Caza Real tem Deos reservado este primeiro lugar, este Imperio universal do Mundo todo quanto ao
temporal, porque nunca poderéo negar, levarlhes muita ventagem a Nag&o Portugueza, o Reyno de Portugal, os descendentes
del-Rey D. Affonso Henriques, a Caza Real del-Rey D. Jodo IV. Porque dous Imperios somente tem Christo Senhor nosso
fundado por sua boca, & os té feito com privilegio singular imperios seus, hum espiritual, outro temporal, hum em Roma, que
entregou a S. Pedro, & seus socessores, outro em Portugal, que entregou ao Santo Rey D. Affonso Henriquez, & sua geragéo,
ambos pelo mesmo modo, & quasi com as mesmas palavras. Pois se o Imperio de S. Pedro he o Sol, que alumea, & Senhorea
0 Mundo todo quanto ao espiritual, o Império do Sancto Rey D. Affonso Henriquez he a Lua, que ha de alumear, & senhorear o
Mundo todo quanto ao temporal. (idem, 147-148)



A monarquia espiritual do mundo a fundou Cristo — comenta o pregador Spinola servindo-se de textos
biblicos e patristicos —, quando apareceu ressuscitado, com as chagas recebidas na Cruz, ao seu
apostolo Pedro, tornando-o pastor da sua Igreja, seu Império muito amado, "santo, puro, sem macula",
firme e perpétuo (idem, 149. Cita: S. Paulo, "ad Eph. 5, 25"). E acrescenta que Cristo se houve do
mesmo modo com Portugal, em Ourique, insistindo sobre as semelhangas de ambos, mas sem deixar de
assinalar a especificidade de cada um: espiritual o do Papa e temporal o do Monarca luso (idem, 151).

1.2.2. No aproveitamento circunstancial desta doutrina, onde se acentua a subordinagdo do poder
temporal ao espiritual que Ihe é superior, pressente-se o diferendo que opunha a Monarquia portuguesa
a S. Sé, e dolorosamente se arrastava. De facto, era sensivel a opinido publica a recusa do Papa Urbano
VIII em receber o embaixador portugués, agravando assim a resolugdo do problema da provisdo das
dioceses vagas (cf. Borges 1957: 119-128). Ardizone Spinola toma posi¢do ao recomendar a obediéncia
ao Pontifice, sustentando ser esta a politica "mais acertada, para as felicidades, & glorias do Imperio de
Portugal" e "a rezdo de estado mais verdadeira, & mais segura", para "se perpetuar eternamente" a
dinastia reinante (Spinola 1680b : 153).[18]

O teatino voltara ainda a insistir na ideia das duas monarquias e na sua fungdo. Lembrara que as une a
mesma finalidade ultima, pois se encontram ligadas por idéntica origem pelo brasdo que ostentam por
armas. Fé-lo na festa de S. Tomé em 1648, no pulpito da Capela Real, com o tom enfatico que Ihe era
peculiar, tomando por bases justificativas da sua critica a situagdo religiosa na India e as
responsabilidades da monarquia portuguesa:

A perfeita semelhanga de duas grandes Monarchias, hiia espiritual em Roma, outra temporal neste Reyno, nos seruira de guia
para a acdmodecéo do Evangelho em dia tao alegre, & festival em que a India tributa suas riquezas a seu glorioso padroeiro, &
Apostolo S. Tomé, & reconhece sogeicdo a seu legitimo Rey. A perfeita (digo) semelhancga: Porque estas duas Monarchias sad
de Christo com titulo especial de dominio, de que ndo goza outra nenhiima no mido, fundadas immediatamente por elle por
hum mesmo modo, & para hum mesmo fim. Fundou Christo sua Monarchia espiritual crucificado no Calvario, dizem os Sanctos
padres, Crucificado no Campo de Ourique fundou esta sua temporal, dizem as historias. (cf. Spinola 1652: 1) [19]

Todo o exordio é preenchido por esta acentuagao ideologica: ambos os reinos Cristo os estabeleceu
para si; a entrega fez-se por intermédio das suas Chagas; o fim foi a propagacdo do Evangelho, a
perpetuidade os consagraria (idem, 1-2). Dai infere que tanto o Papa como o Rei de Portugal sédo
vigarios de Cristo na terra: um para o temporal e outro para o espiritual (idem, 2). E, como cerne da
similitude entre os dois, convergente nos meios, as chaves das duas monarquias eram as Chagas de
Cristo — chave do paraiso e instrumento de conquista:

A Monarchia he espiritual; pois sejad espirituaes suas conquistas: Para conquista do Reyno do Ceo, para conquista do Reyno
da Gloria, para conquista do Paraiso: Tibi dabo claues Regni coelorum. Estas mesmas chaues deu Christo ao sancto Rey, &
seus descendentes na fundacad desta sua Monarchia temporal: Insigne tuum ex pretio quo ego humanum genus emi,
compones.[20] Para que? Para conquistas temporaes suas conquistas.[21] Como se dissera 0 Senhor; Tomai (& Rey
Portugues) as chaues da terra, para a conquistar, & sojeitar debaixo do vosso Imperio, tomai as mesmas chagas, que dei a S.
Pedro, para conquistar o Ceo. Ide com ellas abrir as portas de Africa senhorear 0 Reyno de Angola, dominar o Estado do Brasil.
[...] a costa fertilissima da india, a rica perola llha de Ceil&o a grdo cidade de Meliapdr, famosa por ser do meu Apostolo S.
Tomé, as terras grandiosas de Bengala, o admiuavel Pegu, as muytas, & grandes fortalezas do Malayo, o Babilonico Seyao,
Camboja, & Cdchiochina, o dilatado Imperio da China, as llhas de Samatra, Borneo & as Malucas, hiia, & o lapéo, finalmente
hum mundo, aonde nace o Sol, & as riquezas.(idem, 3)

Semelhante recurso geografico, atinente a dar uma dimensao do império portugués, é retérica, porém
circunstancialmente conseguido. Se por um lado, se justificava a legitimidade da empresa ultramarina
portuguesa com o proselitismo religioso e se incitava a continuidade que conduziria ao dominio do
mundo, por outro lado se encorajava a defesa da integridade territorial do espago ja conquistado. Havia
motivo para fazé-lo, se pensarmos na corrente que em Lisboa existia com vista a um acordo com a
Holanda, que passava pela cedéncia de parcelas do império j& em sua posse, e de que Vieira era um
dos defensores (ver Cidade 1942: 1-14; 1951a: VII-XXV e 1-28; 1951b: 29-106). O realismo politico que
avalizava a posicdo destes ultimos — e que por conjuntural, ndo invalidava a coeréncia com que
comungavam no mesmo sonho do Quinto Império — parecia traigdo ao passado e caréncia de fé no
destino providencial da nagéo eleita em Ourique para o dominio do mundo. Mas o que se deve, uma vez
ainda, ressaltar € a natureza deste império, constante de dois poderes monarquicos, exercendo no
mesmo espago, em perfeita coordenagdo, duas fungdes politica e espiritualmente orientadas para a
salvacao da humanidade.

Por sua vez, no sermao da terceira quarta- feira da quaresma, na Capela Real de Lisboa, em 1651, a
dimensdo do futuro império, que se aguarda para a monarquia portuguesa, Vieira expde-na
alegoricamente, a partir do comento da palavra fuo do memorial evangélico da peticdo da méae dos
apostolos Tiago e Jodo. Na base desta passagem, esta o profetizado reino de Cristo, nas revelagdes de
Isaias e Daniel: estendido do setentrido ao meio-dia, formado por "todas as gentes, todos os povos,



todas as linguas" e "servido de todos os Reys, & Monarchas do Mundo" (cf. Vieira 1683: 92). Dai o
conjunto de exigéncias, a requerer especiais qualidades aos ministros, que implicavam o "conhecer as
regioens, & as gentes, para perceber, e entender as linguas, para comprehender os negocios de Estado,
& tantos Estados, para responder as embaixadas, para aceitar as obediencias, para capitular as
condicoens, para estabelecer as pareas, para ajustar os tratamentos: enfim para concordar as vontades,
& compor os interesses de todos os Reys & Principes do Universo" (idem, 95). Razdes suficientes para
se excluirem candidatos ocasionais e se avaliarem competéncias, tanto mais que, no visionarismo
milenarista, iriam administrar um reino onde seria preciso conter a voracidade do lobo "& a gula real do
ledo, a que se sustéte, como o boi, da eyra, & da montaria, & do bosque", concluindo o orador:

A Ley ndo pode ser mais justa, nem mais benigna; porque assaz indulgencia, & favor se faz ao Leam, que passea, & nao
trabalha, em que coma igualmente a custa do boy, o que elle puxando pelo arado, & pela grade, pelo carro, & pela trilha,
comegou, & acabou com tanto trabalho. Mas como este méo foro esté tad introduzido pelo costume, & tabd canonizado pelo
tempo; que zelo, que forga, & que resolucam havera de Ministros tad intrepidos, & constantes, que contra tam poderosos
contrarios a pratique, a estabeleca & a defenda. (ibidem)

Ha aqui, pois, um império terreno que tende para a dimensao utopica.

2. A leitura profética do "milagre" de Ourique, como se acentuou de inicio, ndo apontava apenas para o
advento de um redentor da patria, mas também de um imperador do mundo. O monarca que Deus
escolhera para a realizagdo do Quinto Império, segundo a mentalidade visionaria de Vieira e dos
pregadores da Restauracdo de 1640, s6 podia ser o de Portugal de novo restituido as suas "antigas
liberdades".

Se, porém, D. Jodo IV morrera sem realizar a parte ecuménica dos vaticinios feitos ao rei fundador, o
caminho continuava aberto para outras mistificagbes que tivessem como objecto esse referente
idealizado. A utopia s6 necessitava de arrojo criador ou de extrapolagdes no plano de uma conjuntura
histérica propicia. Assim aconteceu com a transferéncia feita pelo P. Anténio Vieira para uma futura
ressurreigdo do monarca restaurador,[22] e depois para os seus descendentes (Cf. Vieira 1926: 38-39).
Outros oradores também o tentaram encorajados pélos sucessos militares conseguidos na luta pela
consolidagéo da independéncia e reconquista do ultramar caido na posse dos holandeses (Ver Sa 1665;
Deus 1664).

Com efeito, o jesuita Antonio de S&, no aniversario natalicio de Afonso VI, em 1663 — alternando o
excesso encomiastico, a um monarca fisica e psiquicamente diminuido, com a critica a uma orientacao
politica feita sob a sua responsabilidade nominal —, serviu-se do pretexto, alias vulgar na oratéria
barroca, da exposicdo da Eucaristia para sugerir que o verdadeiro "desejado” era o Soberano reinante, O
esperado descoberto, para realizar o sonho imperial:

A estrela em cujos rayos me mandarad ler os prognésticos deste grande dia, he Christo Sacramentado; estrela, na qual depois
de por muitas vezes attentamente os olhos achei tam cuberta sempre de nuvés, que vim a sospeitar, que era sem duvida
estrela do encuberto; & conferindo este pensamento meu com o nacimento natural de vossa Magestade ao mundo, & ¢6 o
nacimento politico de V. Magestade ao Reino resolvi comigo, q se V. Magestade ndo era o encuberto esperado era o esperado
descuberto. (S& 1665: 1)

Alias esta ideia, de que as profecias referentes ao "imperio mayor", como lhe chamou Ardizone Spinola,
se consumariam nos filhos de D. Jodo |V, ja aparece no sermao de S. José, deste mesmo orador,
pregado em 1649 e publicado de imediato.[23] Na Capela Real, dirigindo-se ao principe D. Teoddsio,
afirmou-o em termos que permitiam concluir que o "encoberto" para realizar esse sonho imperialista no
sentido pautado em Ourique seria o herdeiro do trono (Spinola 1649: 22). Como mais tarde aponta no
texto certamente reelaborado nessa passagem em que se refere a proposito do entdo regente, o futuro
D. Pedro I, seria este o predestinado para monarca do prometido império (Spinola 1680c: 697).

*

Assim, em suas linhas gerais, se perspectivou e manipulou patrioticamente, como a conjuntura impunha,
a promessa de um império universal na sermonaria portuguesa, ao longo do periodo restauracionista
sendo a mesma de primordial relevancia para a consolidagao e defesa da independéncia restaurada e
do extenso Além-Mar, que fazia parte integrante do pais, bem como do advento do sonho ecuménico e
milenarista profetizado ao Monarca fundador, que embalou durante séculos a nagao lusa.

NOTAS

[1] Ver "Dimenséo profética do "milagre de Ourique": raizes do destino messidnico da nagédo portuguesa"”, t. 2, pp.
109-145, in Marques 1989.



[2] Cf. Escobar 1655. A edigdo 12 é de 1655, mas ha outra de 1672. O rei esteve doente em Salvaterra, "lugar de
recreagao”, onde costumava passar os meses de inverno, com a gente de sua casa real (Jesus 1942: 230).

[3] Os sermdes pregadores e publicados por Vieira e Ardizone Spinola, no dia de S. José, na Capela Real,
ascendem a dois cada, respectivamente nos anos de 1642 e 1644 e 1649 e 1650.

[4] Cf. Almeida, 1686: 25. O pregador cita as palavras proféticas de Ourique — Volo in te et in semine tuo imperium
mihi stabilire — e, & margem, escreveu: Verba Christi Dni in iuraméto feren. Reg. 11 def. Henriqg Afio 1152.

[5] Recorde-se que o Sermao da Imaculada de 1653, pregado no Funchal por Francisco de Castro (Rochela, 1656),
durante a celebracdo de uma missa nova, se refere precisamente a esse costume.

[6] Luis de Sa diz que a possui ha 12 anos (cf. f. 12v.). No Memorial de Pero Roiz Soares encontram-se, em versao
latina e portuguesa, estas profecias com a indicagdo de haverem chegado a Lisboa em Maio de 1628 (cf. edigéo de
Manuel Lopes de Almeida: 1953, pp. 506-508).

[7] Como se sabe, a Capela Real tinha por orago, desde o reinado de D. Manuel |, o Apdstolo S. Tomé, protector da
India; e em 1581, no reinado de Filipe Il, foi transladada para local do Pago da Ribeira onde se conservava ainda no
tempo de D. Jodo V. Cf. Sousa, 1947: 107.

[8] Ver Moreira 1641: f. 8v, perguntando enfaticamente o orador: "Mas que profecias sad estas? Certo que o nao
saberei dizer. Porem o que se ve he, que os successos vistos parece que os canonizdo, & as declardo, & o spirito
que as conseruou tantos annos naquelles papelinhos, as poderia dictar".

[9] O jesuita Francisco Gomes confirma também a data de 1515 (cf. Gomes: f. 30).

[10] O pregador refere-se a Pietro Angelo (ou Angeli) Bargeo (ou de Bargo), poeta italiano (1517-1596), nascido em
Bargo (Toscana) e falecido em Pisa.

[11] Ha aqui um equivoco ou uma manipulagédo patridtica de factos. Na verdade, ndo foi D. Jodo IV (1604) o Unico
principe da Europa a nascer apés 1600, pois 0 mesmo sucedera a Luis XIIl (1601) e a Filipe IV (1605).

[12] Prudéncio Sandoval (c. 1560-1621), beneditino espanhol, cronista régio, bispo de Tui (1608) e de

Pamplona (1612), muito citado pelos historiégrafos alcobacenses, escreveu, entre varias obras e trabalhos
genealdgicos sobre certas familias nobres,Historia de la vida y hechos del emperador Carlos V.

[13] O episoddio a que o pregador se refere, citando Sandoval, insere-se na viagem a Espanha (1517-1520) de Carlos
V que aqui se deslocara para receber a coroa imperial.

[14] Sobre a antiguidade e origens histdrico-lendarias de Vila Vigosa, a ermida de S. Tiago, o culto de Prosérpina e o
nome de Callipole, dado por André Resende em 1593 (cf. Libri quattuor de Antiquitatibus Lusitaniae), ver Espanca
1892: 13, 63-100.

[15] Os sonhos de Nabucodonosor, o da arvore e o da estatua (Dan. 2 e 4), sdo "prophecias de seu império &
doutrina muy serta dada do Ceo aos Reys da Terra", afirmou Spinola (1680c: 701). E, a maneira de Cristovao de
Lisboa, vé espelhada naqueles sonhos a forma como o império de Portugal evolui (cf. idem, 702-703).

[16] Sobre a Monarquia Universal um dos mitos do Ocidente, ver entre outros: Bataillon 1966: 226-228; Delemeau
1978: 199-208, 225-227 e passim; Solé 1979: 82-102, 124-128 e passim; e Elorduy 1944. Trata-se de um mito que,
no entanto, conhecia os seus opositores. Ja no tempo de Francisco Suarez (1548-1617) a viabilidade de uma
Monarquia Universal, como realidade geo-politica, perdia terreno, a ponto de se considerar utépica. Cf. Beau 1959:
395 e 407-416. Todavia, a existéncia de uma tradicao doutrinaria coeva, que ao menos teoricamente nao rejeitava a
ideia da Monarquia universal, e a pressao de certos contextos nacionais e internacionais, paralelamente com o
proselitismo evangélico da converséo e salvacdo da humanidade, permitiram a persisténcia desse visionario utépico
do Quinto Império, como Vieira o concebia. Ver a propdsito: Beau 1959b: 421-434.

[17] A margem cita: "Innoc. lll const. 28". Trata-se de uma referéncia & transcrigéo latina inserida no texto e que
remete para a "Constitutio" 28, de Inocéncio Il (1198-1216).

[18] Havia, nesta altura, 14 dioceses da Metrépole e Ultramar sem bispo.

[19] A margem cita: "F. Bern. P. 1 de Chronica de Cister L. 4. p. 132. Almeid. da Rest. de Portug. | p. C. 5 Sousa do
maior triumph. in princ". As obras citadas s&o facilmente identificaveis, com excepgédo da ultima. Tratar-se-a de
alguma parte da Lusitania Liberata (1645) de Anténio de Sousa de Macedo?

[20] A margem: "Mat. 16, 15, Hierony. apud Thom. opusc. 58. [=S. Jerénimo, apud S. Thomas, Opusculus, 58).

[21] A margem: "Fr. Ber. P. | Chr. de Cister, lib. 3.C.3, Vieg. L. 4 p. 132. Aimeida de restaur. de Port. P. |, c. 15".
Trata-se das conhecidas obras de Bernardo de Brito, A. Pais Viegas e Gregorio de Almeida.

[22] Cf. Azevedo 1931: 317; Cidade 1957: XIV-XV.
[23] Saiu, de facto, ainda em 1649.
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